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ПЕРЕДМОВА
За останні роки зроблено значний крок у вивченні історії церкви України. З’явились цікаві підручники, монографії, навчальні посібники, наукові статті, присвячені різним аспектам минулого церкви. На могутнє джерело інформації, в тому числі й історичної, перетворився Інтернет. У зв’язку з цим помітно зростає роль викладача у вмінні правильно організувати роботу студента, допомогти відділити основне від другорядного, зорієнтувати його в сучасному інформаційному середовищі. Якщо раніше проблемою було знайти необхідну інформацію, то зараз важливою проблемою є зорієнтуватися в її стрімкому потоці, що особливо важливо для молодої людини, схильної до категоричних та поспішних висновків. Саме таку мету переслідує цей навчальний посібник, призначений для вищих навчальних закладів історичних спеціальностей. В цьому полягає актуальність створення таких посібників. 

Програма підготовки фахівців в сучасних вищих навчальних закладах, з урахуванням вимог кредитно-трансферної системи, за Болонським процесом, передбачає набуття знань не лише під час лекцій і семінарських занять, але й у процесі самостійної роботи студентів. Тому  значну частину матеріалів з історії етноконфесійних відносин студентам доведеться опрацьовувати самостійно. Контроль за самостійною роботою студентів здійснюється за допомогою залікових питань, тестових завдань, рефератів, доповідей і виступів.

Основна мета посібника полягає у зосередженні в межах одного видання всього навчального комплексу з вивчення актуальних проблем історії церкви в Україні, що спростить роботу як студента, так й викладача. 

При роботі над посібником використано ряд як загальнонаукових, так й суто історичних методів. Це, зокрема, діалектичний метод, який дозволив розглянути основні події української етноконфесійної історії як цілісний процес духовного, економічного, політичного і культурного розвитку Східної Європи від найдавніших часів до сьогодення. Методологічні засади комплексу базуються на загальнонаукових принципах об’єктивності, історизму, системності, світоглядного плюралізму і діалектичного розуміння історичного процесу, неупередженого підходу до складних явищ релігійного життя та критичного підходу до джерел інформації.

Наукова новизна посібника полягає в створенні синтезуючої праці, яка б містила повний комплекс матеріалу з історії етноконфесійних відносин України, створений згідно вимог Болонської системи, який би забезпечив засвоєння студентами масиву інформації з актуальних проблем історії церкви України згідно вимог вищої школи.  

Дисципліна "Етноконфесійні процеси в Україні в ХХ ст." розрахована на студентів історичних спеціальностей вищих навчальних закладів ІІІ-ІV рівнів акредитації.

Метою навчального посібника є глибоке засвоєння та розуміння студентами проблем історії виникнення та формування духовного світу українського народу та української державності, утвердження національної самобутності, висвітлення духовної та суспільно-політичної діяльності конфесій в Україні на певних етапах історичного розвитку. Загальне покликання посібника полягає в тому, щоб на основі процесів гуманізації вищої школи, інтеграції професійної і соціально-гуманітарної підготовки, покращення змісту структури курсу, використання досягнень світової і вітчизняної думки, загальнолюдських цінностей, здійснити підготовку висококваліфікованих спеціалістів.

В процесі викладання історії церкви України та етноконфесійних відносин, самостійного вивчення студентами матеріалу, створюються умови для успішного розв’язання наступних завдань:

 - Пізнавального, інтелектуально-розвиваючого характеру, яке зводиться до суті самого вивчення історичного шляху різних конфесій країни. З діалектичних позицій, на основі наукових принципів, насамперед, принципу історизму, поглядів учених істориків, прогресивних вітчизняних та зарубіжних авторів, художніх літературних праць об’єктивно вивчити явища та процеси в історії духовного життя України в зв’язку з розвитком світової цивілізації.

 - Практично-політичне. Суть його полягає у тому, що історія церкви як наука, виводячи певні закономірності розвитку релігії, міжконфесійних відносин через вивчення історичних фактів, допомагає виробляти науково обґрунтований політичний курс, не допускати суб’єктивних рішень.

 - Світоглядне. Історія церкви створює документально точні повісті про значні події минулого, про видатних представників духовенства та релігійних громад, яким суспільство завдячує своїм духовним та культурним розвитком. Світогляд – це погляд на світ, суспільство, закони його розвитку – може бути науковим, якщо спирається на об’єктивну реальність. В суспільному розвитку об’єктивна реальність – це історичні факти. Історія церкви, її фактологічна сторона, є фундаментом, на якому тримається наука про суспільство в цілому.
 - Виховне. Знання історії церкви в своїй країні формує громадянські якості – патріотизм та інтернаціоналізм; показує роль народу і окремих особистостей в розвитку суспільства; дозволяє пізнати моральні і етичні цінності людства в їх розвитку, зрозуміти такі категорії, як честь, обов’язок перед суспільством, бачити пороки суспільства та людей, їх вплив на людські долі.

В результаті студент повинен:

- Знати основні теоретичні положення, важливі вузлові проблеми усіх тем програми, загальні закономірності історичного розвитку церкви та суспільства; складні та суперечливі явища, процеси в історії суспільно-політичного та культурного життя України у зв'язку із світовою цивілізацією; добре орієнтуватись в історичних джерелах і новітній науковій літературі;

- Вміти синтезувати набуті знання у відповідне світосприйняття та високу духовну культуру; творчо застосовувати набуті знання з історії церкви України у повсякденній діяльності, для орієнтації у суспільному житті, оцінки суспільних явищ, подій; формувати власну наукову позицію щодо актуальних проблем церкви сьогодення; самостійно осмислювати закономірності історичного розвитку конфесій.

Формування історичного мислення і свідомості, активної життєвої позиції, почуття гордості за приналежність до народу України, усвідомлення необхідності суверенної національної держави, конституційної відповідальності за її долю.

З метою інтенсифікації процесу навчання, вдосконалення контролю за засвоєнням матеріалу доцільно використовувати модульно-рейтинговий метод, програмоване навчання, тести, комплексні контрольні завдання тощо.

Тема 1. Утвердження християнства в Україні
Загальні положення. У першому питанні розкриваємо: основні принципи язичницької віри давніх українців; зв'язок язичництва з астральними та природними явищами, ритмом трудового життя, морально-етичними уявленнями; найпоширеніші культи та обряди, свята та ритуали; пантеон язичницьких богів, язичницька міфологія; сакральне мистецтво язичників; значення духовної спадщини язичництва у становленні християн​ських культурних цінностей українського народу; язичницька обрядовість в українському християнстві, "християнсько-язичницький синкретизм”.

 Історичні шляхи поширення християнства на території України. Християнство в Україні до 988 року. Заснування православних церков в Київській Русі. У другому питанні акцентуємо увагу на таких положеннях: поширення християнства на території України до 988 року; літописний переказ про проповідування св. апостола Андрія в Північному Причорномор'ї та на берегах Дніпра; історичні відомості про перших християн серед українського народу; історичні джерела про перше (Фотієве) хрещення русів (бл. 860 р.); поширення християнства за Аскольда та Діра (862-882рр.), князя Ігоря (913-945рр.), княгині Ольги (945-969рр.),Святослава; значення місіонерської діяльності Кирила і Мефодія, створення слов'янського обряду християнства, старослов'янської церковної мови, богослужебної літератури; християнські місії латинського обряду на території України.

Хрещення України-Русі князем Володимиром. Вплив християнства на розвиток культури та духовності в Київській Русі. Вплив християнства на розвиток літератури та писемності в Київській державі. Третє питання передбачає висвітлення таких проблем: суспільно-історичні та ідеологічні передумови хрещення Русі; вибір Володимиром державної релігії, хрещення Володимира, киян; організація Київської церкви, церковна ієрархія; розвиток церковного будівництва та сакрального мистецтва; поширення писемності, освіти релігійної літератури; суспільно-історичне, міжнародне та культурне значення хрещення        Київської держави.

План:

1. Дохристиянські вірування українського народу. 
2. Язичницька міфологія. 

3. Давньоукраїнська міфологія.
Література:
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Основний зміст.

1. У духовному житті давньої України найважливішою подією було прийняття християнства. Разом із християнською вірою прийшли й зміни у світогляді наших предків. Про давні слов'янські вірування дійшли до нас дуже неповні й неточні відомості. Грецькі й римські письменники, що цікавилися давньою Україною, небагато переказали нам про релігійні погляди наших предків. Так, Прокопій писав про слов'ян, що вони визнають єдиного Бога, що посилає блискавку, і йому жертвують корови й усяку худобу. Не визнають призначення й не вірять, щоб воно мало якусь силу над людьми. Вони поклоняються річкам, німфам, іншим божествам, жертвують їм усячину та з цих жертв собі ворожать.

У грецьких й римських джерелах найвищий Бог виступає під різними назвами: Перун — бог грому і блискавок, Хоре — сонце, Сварог — вогонь, Дажбог — податель добра. Поклонялися також Волосові — богові багатства і худоби, Стрибогові — богові вітрів. Невідомо, котрі з цих богів були здавна слов'янські, а яких слов'яни прийняли від інших народів. Так, Перун — це можливо германський Донар, що прийшов до слов'ян від варягів, або Хоре — мабуть божество, прийняте від іранців. Багато було різних другорядних божеств, назви яких ще лишилися в народній пам'яті, як русалки, мавки, водяні, лісовики, домові та ін.

Жертви богам приносили в різні місця. В особливій пошані були деякі річки, болота, колодязі. Жертвували також в гаях, під старими деревами, при вогнищі, під оборогом. Купці, які переправлялися через Дніпровські пороги, зупинялися на острові Хортиці і там під старезним дубом складали жертовні хліб і м'ясо, а деколи й птицю, причому кидали жереб чи зарізати її, чи пустити живою. Коли купець приїздив на торг, то жертвував богам знову хліб, м’ясо, молоко, всякі напої й просив божество допомогти йому у торгівлі. Коли ж усе продавав, дякував богам, забивав у жертву кілька штук птиці, частину роздавав убогим, а решту приносив ідолам. Селянин під час жнив підіймав до неба корець із просом і казав: "Господи, ти давав нам страву, дай нам і тепер достатки!"

Окремих святинь наші предки не мали. Також не багато було зображень богів. У Києві тільки перед княжим двором стояли статуї головних божеств: Перун із дерева із срібною головою та золотими вусами. Слов'яни також не мали своїх жерців, кожний складав жертви сам. Але у великій шанобі були знахарі й чарівники, що лікували людей і займалися ворожінням. Знали їх під різними назвами: волхви, чаклуни, потворники, обавники, відуни, зілійники.

У народних обрядах лишилися спомини давніх слов'янських свят і поєднаних з ними обрядів. Прихід весни вітали веснянками й весняними іграми, в яких прославляли поворот сонця до літа й розквіт природи. Це свято пізніше об'єдналося з християнським Великоднем і зеленими святами. Русальний тиждень був присвячений русалкам, що виходили з води й гуляли на березі. Святкували також мертвецький Великдень, присвячений пам'яті померлих предків. Свято Купала, що злилося з днем св.Івана — це ніч чарів, коли цвіте папороть, можна бачити заховані скарби й зрозуміти мову звірят. Молодь плела вінки, розкладала вогонь, виводила довкола нього танки, перескакувала через вогонь сама й переганяла через нього худобу, щоб уберегти її від чар. Під осінь приходило свято Коструба, прошання літа, під час якого ховали ляльку, що зображувала смерть. Ідея посмертного життя була невироблена й неясна. Загробний світ уявляли собі як рай чи вирій, гарний сад, де щасливо проживати праведники по смерті. Вони продовжували там земне життя й тому до могили давали мерцям поживу та різні ужиткові речі. Люди, що жили лихим життям, мали бути прокляті по смерті й стати вічними рабами.

2. Одним із найбагатших і найколоритніших джерел, за яким можна вивчати культуру й світогляд давніх слов'ян] є міфологія, перекази й легенди минувшини слов'ян. Завдяки міфології ми дізнаємося про глибинні витоки духовності й вірувань наших предків. У зверненні до слов'янської міфології не можна не зважати на драматизм її історії, оскільки у своїй ранній язичницькій (поганській) формі] після прийняття християнства, вона зазнавала всіляких втрат, утисків як недостойна християнина поганська віра, проте перехоплювалась і її атрибутика.

Через недостатню збереженість, як правило, лише в пам'яті та звичаях, багато що зі слов'янської міфології втрачено або трансформовано. І все ж залишилися пам'ятники (скульптура Світовита, наприклад), капища язичницьких жертовників, символи та знаки в ужитковому мистецтві, вишивках, ритуалах і святах.

Саме слов'янська міфологія найсуттєвішими своїми елементами ввійшла в так званий синкретизм культури, де поступово втрачались її релігійно-світоглядні ознаки у своєму первинному значенні й натомість виступала на перше місце ритуально-естетична, суто духовно-творча функція народної життєдайної фантазії й звичаїв. Язичницька міфологія, таким чином, зближувалася з християнськими міфологічними сюжетами, оскільки в одному й у другому випадку основою світобачення була віра.

Філософсько-естетичний, земний, астральний зміст міфологічної світоглядності слов'ян бере свій початок із далеких дохристиянських часів. Перебіг років і зміни, близькість животворної (грізної й водночас сонцедарної) природи породжували фантастичні уявлення та їхні персоніфікації, які зумовлювали подібність міфологічних сюжетів багатьох народів. Тут матимуть місце як міграційний вплив світових ідей і понять, так і спорідненість першоджерел.

Міфологія слов'ян, як і всі ті міфи світу, котрі збереглися до сьогодення, живе у своїх кількох часових вимірах. Відомо, що деякі зі слов'янських міфів (чи їхні прообрази) створювалися в незапам'ятні часи, вони мають свою прадавню історію та об'єднують первинні пояснення загадковості походження й сутності світу. І це перший часовий вимір. Другий — пов'язаний з осмисленням та осягненням слов'янської міфології як елемента неперехідної культури, причому в контексті всього світового міфотворення.

Слов'янська міфологія — феномен тисячолітнього здобутку духу й творчої уяви. В ньому виразно проглядає спільна світоглядна основа. І саме це відповідало утвердженню ідеї спільності всеслов'янських культурно-історичних коренів. Міфологічні образи як уособлення живих сил природи, утворюючи язичницький пантеон богів, перебували у своїй ієрархічній зумовленості. На це звертається увага в "Енциклопедичному словнику" Брокгауза — Єфрона, де робиться порівняння з аналогічними персоніфікаціями божеств інших народів світу. В названому енциклопедичному виданні, зокрема, зазначається, що релігія слов'ян складалася з обожнення сил природи й культу предків. Єдиним вищим богом — творцем блискавок у індусів був Індра, у греків — Зевс, у римлян — Юпітер, у германців — Тор, у литовців — Перкунас, у слов'ян — Перун.

Поняття про бога-громовержця зливалось у слов'ян із поняттям неба взагалі, уподібнення якого припускається зі Сварогом. Інші ж вищі боги вважалися синами Сварога — сварожичами — символами сонця й вогню. Сонце обожнювалося в уособленні Дажбога, а також Хорса. Охоронець отар Велес (Волос) спершу також був сонячним богом. Усі ці слов'янські боги походять із давніх міфічних переказів, легенд, зазнаючи нерідко місцевих трансформацій у своєму зовнішньому вигляді та іменах. Так, у балтійських слов'ян вищим богом вважався Святовит, до нього уподібнювався Триглав — ідол, якому поклонялися в Щеціні, а також на Волині. Міфологізм поєднується з фольклорно-пісенним поясненням темних і світлих сил природи, інших протистоянь — "життя зі смертю, Білого з Чорнобогом".

Візантійський письменник IV століття Прокопій у своїй праці про війну з готами звертається й до слов'янської міфології, вказуючи, що для неї властивою була "віра в одного Бога — творця блискавок, який панує над усіма і якому приносять V. жертву биків та виконують інші священні обряди". З цього приводу сучасний дослідник М. Симчишин зауважує: "І хоч, за Прокопієм, анти практикували монотеїзм, та все ж таки основою дохристиянської релігії слов'янських племен був поганський політеїзм, тобто багатобожжя, яке являло собою наверстування різних вірувань дослов'янської епохи. Найдавнішими з них були пережитки тотемізму".

Мали місце й прояви системності та впорядкованості пантеону слов'янських богів. За княжої дохристиянської доби в Київській Русі перше місце посідав Перун — бог грому й блискавок. Цього кумира (ідола) за велінням князя Володимира було поставлено на першому місці на узгір'ї в Берестові, поблизу Києва, перед княжим двірцем. За описом очевидців і сучасників, статуя була дерев'яною із золотими вусами. В договорі з греками Русь завіряла (клялася) на Перуна і ще Велеса (Волоса) — бога скотарства, багатства, добра, торгівлі, а також бога музики й співу (на зразок Аполлона з грецької міфології).

Усвідомлення того, що слов'янська міфологія є величезним духовним скарбом нарівні з іншими вищими цінностями культурної спадщини й що вона потребує якнайретельнішого дослідження, припадає десь на початок — середину минулого століття. Знаменно, що саме цей період характеризується не лише інтенсивним прагненням до національної незалежності, а й самоусвідомленням себе кожним слов'янським народом як етносу в історичній пам'яті, у створеній на той час національній літературі, фольклорних та етнографічних традиціях, у пошуках прадавніх джерел своєї духовності.

Міфологія наблизилася в часі й стала незаперечним свідком минувшини, що ще не згасла у своїй духовно-творчій красі, естетизмі як сама реальність. Назвемо хоча б декілька праць на матеріалах збирання й вивчення міфології, які вийшли майже одночасно: М. Костомаров. "Слов'янська міфологія" (1847р.); І. Срезневський. "Святилища і обряди язичницького богослужіння давніх слов'ян" (1846 р.); К. Ербен. "О словянской мифологии" (1857р.). Праці П. Шафарика, Я. Коллара, В. Стефановича, Я. Головаць-кого розширювали час і ареал стосовно давнини та етнічної самовизначеності слов'янської міфології.

Міфологія утримувала в собі цінну інформацію не лише про вірування прадавніх слов'янських племен, а й ту, яка наближалася до потреб сучасності завдяки своєму моральному, художньо-поетичному, філософсько-світоглядному, теологічному змістові. Міфологія, що трималася на народній фольклорній основі, потребувала докорінних змін у ставленні до неї, адже могла зникнути живодайна пам'ять про неї. Разом із легендами, казками, "преданиями старины", фольклорними піснями міфологія несла в собі імпульс духовного відродження.

Серед науково-дослідницьких праць, присвячених слов'янській міфології, одною з перших і фундаментальних, про яку вже згадувалося, є "Слов'янська міфологія" М. Костомарова — письменника, літературознавця, фольклориста, додамо — міфолога, котрий поряд із такими вченими, як І. Срезневський, О. Потебня, М. Драгоманов, може вважатись одним із перших українських учених-славістів. Слов'янська міфологія розглядається ним у контексті історико-генетичних, порівняльних і смислових характеристик. "Слов'яни, — так формулюється одне з його вихідних положень, — незважаючи на позірне багатобожжя, визнавали одного бога, батька природи, і цю істоту вони розуміли більш свідомо, ніж утаємничену долю греки, а скандинави — Альфатера, який не бере участі у справах людських. Однобожжя слов'ян незаперечне".

Автор посилається на Прокопія Кесарійського, Літопис Нестора, особливо багато звернень до Гельмольда. За М. Костомаровим, докорінний принцип слов'янської релігії — еманації, слов'яни моральну й фізичну природу уявляють живою, притаманною кожному явищу своїм життєвим духом, який з'являється від творця. В наведеній праці М. Костомаров своєрідно типологізує й узагальнює вивчений ним міфологізований фольклор і фантастичні уявлення про живі істоти в уособлених силах природи, як, наприклад, у світлі й воді. "Таким чином, — читаємо в М. Костомарова про персоніфікацію явищ природи, — ми бачимо тут загальне поняття про уособлення сонячної сили: смерть і воскресіння у світі фізичному знаменує річне коло — літо і зиму, а у світі моральному — влюднення ("вочеловечивание" — за рос. текстом) божества на землі, благодіяння, страждання й торжество". Ця ідея висловлювалася, за порівняннями М. Костомарова, і у втіленнях Вішну, і в Осірісі, і в Діонісії, і в Аттісі, і в Созіаші, і в Бальдурі, і в нашому язичницькому божестві з різними назвами, але однаковим значенням. Нерідко згадується ім'я Радегаста, одного з міфологічних героїв, який мандрував по землі й загинув у борні, потім став божеством. "Мабуть, — зауважує М. Костомаров, — слов'яни вірили в його воскресіння або перехід у вище життя як особи водночас божественної і людської". Таким був Свентовіт.

Ідея протистояння сил добра і зла, світлого й темного пронизує міфологізм слов'янського вірування та світосприймання. Особливо яскравими постають сили світлоносні й сонцеликі. Весь Всесвіт оживотворений огнесвітом, духом краси, гармонії й розуму, сином красної любові — Лади, великим Ладом, Білим добрим богом, святим витязем, другом людини, котрий протистоїть у боротьбі Чорно-богові. Все на землі оживлене духами, які допомагають або доброму, або злому началу.

Ще один немаловажний мотив загальнослов'янської міфології: пошуки спільних гуманістичних основ язичницької та християнської віри. В синкретизмі, що мав місце в минулому, все ж залишалася відчутною різнорідність і волюнтарність поєднання релігійних основ. У той же час у легендарних переказах про подвижників віри, захисників добра й уособлення ідеалу правди вбачалася правічна єдність усіх начал. "Ця ідея втілення, — саме в цьому руслі спрямовує свою думку М. Костомаров, — страждання й торжества божественної істини на землі була найдивовижнішим передчуттям пришестя сина Божого, сонця правди, світла істини...".

В багатій і яскравій палітрі міфологічної спадщини слов'ян є ще одна помітна особливість, що ріднить її з міфами інших народів, а в той же час споконвічно утримує в собі етнічну неповторну виразність — це метаморфізм. У ньому, цьому демонічної сили перетворенні, присутня іномовність, дивовижна гра уяви й метафоричності, поетичність і філософізм взаємозумовленостей та переходів. У слов'янських міфологічних творах виявляє себе справжній поетичний геній. В них переплітаються між собою земне і надреальне, надземне. «З символічним поклонінням предметам фізичного світу, — писав М. Костомаров, — пов’язаний був у слов'ян догмат перетворення; в піснях слов'янських народів дуже багато історій про перетворення; напевно, предки наші вірили, що душа покійника й навіть жива людина з тілом може перейти в дерево чи птаха, чи яку іншу істоту». Перетворений у чистій, наївній символіці світ ставав високою поезією, з якої митці — композитори, поети, піснярі — брали сюжети й натхнення ("Утоплена", "Тополя" Шевченка, "Лісова пісня" Лесі Українки).

Слов'янська міфологія зберігала в собі великий потенціал художньо-синкретичного мислення, наповнення всього сущого живим духом поезії й здивування перед світом (не страх, а зачарування красою й силою явищ природи). На першу половину XIX століття припадає в ключі романтизованого світосприймання великий інтерес до народної пісні, поезії, звичаїв і вірувань. Міфологія слов'ян у цьому відношенні була предметом особливого захоплення. Бо саме з її допомогою пізнавалося прадавнє і сокровенне слов'янства як певної спільноти, а в той же час входження його у світ старовинних культурних традицій інших народів. У славній минувшині проглядалося сподівання на майбутнє. А тому будь-яке звернення до глибинних народних джерел мудрості, творчості й краси у світобутті стародавніх слов'ян не було лише простим етнографізмом. У кожному живому паросткові містерійного духу предків вбачалася знаменна символіка життєстійкості слов'ян.

3. Досі наукова та церковна література, як на мою думку, неточно трактує дату 988 року — як прийняття християнства. Насправді вчення Ісуса Христа, віра в Нього, в Святу Трійцю була сприйнята давніми українцями (росами, скіфами-орачами, сарматами, украми, венедами, галичанами та ін.) ще з 35 року по Р. X. Тобто коли Андрій Первозваний з'явився на Дніпрі серед скіфів-орачів і став проповідувати Слово Господнє, а потім поставив дерев'яний хрест на Старокиївській горі, де сьогодні височить Андріївська церква в Києві. І справа була не тільки в проповідницькому таланті Апостола Андрія, котрий походив з брегів, чи оберегів,— стародавнього й численного українського племені, яке ще з XVI ст. до Р. X. переселилося з-над Росі й Дніпра до Північної Італії та Палестини. Прийняттю християнства в стародавній Україні сприяли ВОЛХВИ — українські жерці. До речі, це вони, волхви, спостерігаючи за зірками, першими визначили народження хлопчика, якому судилося стати Месією, Ісусом Христом, якого вони справедливо вважав за свого родича з могутнього праукраїнського племені етрусків (щоправда, один з найретельніших біографів Ісуса Христа французький історик Е. Ренан називає Його греком, але ж греки, як відомо, пішли від етрусків). Отже, християнство поступово розповсюджувалося землями стародавньої України. І вже могутній цар стародавньої української держави Антії Бож (у IV ст. н. є.) і всі його сімдесят воєвод та синів були християнами, за що понесли великі страждання, коли готи заманили їх на бенкет миру і підступно полонили та розіп'яли на хрестах. Віра в Ісуса Христа не позбавляла давніх українців права бути СОНЦЕПОКЛОННИКАМИ (язичниками). Тож з І століття по Р.Х. давні українці носили на грудях і хрест, і оберіг, а поблизу язичницьких храмів-капищ виростали церкви. ЦЕ ГАРМОНІЙНЕ ЄДНАННЯ ДВОХ РЕЛІГІЙ — СОНЯЧНОЇ І ХРИСТИЯНСЬКОЇ, СПОКОНВІЧНОЇ І НОВОЇ—ВІРОЛОМНО ПОРУЙНУВАВ КНЯЗЬ ВОЛОДИМИР СВЯТОСЛАВОВИЧ. Тому 988 рік слід трактувати передусім як дату ВАРВАРСЬКОГО ЗНИЩЕННЯ ЯЗИЧНИЦТВА —ТИСЯЧОЛІТНЬОЇ ВІРИ ДАВНІХ УКРАЇНЦІВ. Це водночас дата скасування народовладдя (віча) й узурпації влади князем. Волхви, які тисячоліттями плекали й успішно вели свій народ попереду всього людства, ці геніальні творці української духовності були фізично знищені. Князь Володимир грубою збройною силою розчавив поетичний світогляд давніх українців, їх духовність і єдність з Природою, з рідною Землею. То був початок національної трагедії України-Русі...   Що ж собою являє сонцепоклонництво, або язичництво? Про це певну — хоч і невеличку — уяву дасть цей словник української міфології. Проте слід одразу застерегти: поетичний світогляд, космологічні погляди та вірування стародавніх українців зазнали великих змін протягом тисячоліть свого розвитку. Від часів, скажімо, трипільської культури (IV—III тисячоліття до Р. X.) і до культури черняхівської (II—V ст. по Р. X.), а потім аж до 988 року пантеон давньоукраїнської міфології (боги, божества, герої та ін.) невпинно збагачувався й диференціювався. Причиною тому — невпинний розвиток продуктивних сил, освіти й культури; міжплемінні та міжнародні зв'язки. Якщо в ПІ тисячолітті до Р. X. давні українці поклонялися кільком богам (Род, Рожаниці, Баба, Перун), то українська божниця V— X ст. по Р. X. вражає розмаїтістю та великою кількістю персонажів. Є вже тут боги торгівлі, ковальства, рукоділля, лічби (!), гостинності, поезії, мореплавства, рільництва, обжинків тощо. З часом, відбиваючи розвиток виробництва, духовне змужніння українців, зміцнювалися й ускладнювалися функції міфічних героїв. Так, скажімо, Дажбог у IIІ ст. до Р. X. міг бути богом Сонця, та вже в II ст. по Р. X. він передає свої функції Хорсові, а сам доглядає ліси й пасовиська на землі, навчає українців садівництва, стає богом родючості. Так само й Сварог: до нової ери він бог неба й Сонця, а вже в антів (III—V ст. н. є.) — бог ковальства. В цей час з'являється і «математичний» Числобог, цілий сонм богів родючості тощо. Завдяки цим процесам давньоукраїнська міфологія, на відміну від похідних від неї старогрецької та римської, була виключно ДЕМОКРАТИЧНОЮ, зрозумілою для народу, близькою для простих людей. Тому її персонажі, незважаючи на прийняття християнства, залишилися на довгі століття в поетичному світогляді українців і ввійшли прекрасними міфічними образами до фольклору (Купайло, Дана, Берегиня, Коляда, Лада, русалки та ін). Саме тому, розуміючи глибокі корені простонародної міфологи, православна церква змушена була гнучко пристосуватися до язичницьких свят (свято Коляди, що народжує нове Сонце,— Різдво, свято Ярила — Пасха і т. п.) або встановлювати та «перелицьовувати» своїх святих під значення язичницьких богів (Волос — св. Власій; Перун — св. Ілля і т. д.). Кожна міфологія світу має своє соціальне підгрунтя. Захоплююча грецька міфологія складалася за умов рабовласництва, тож її легенди оспівували богів і героїв, далеких від земних справ, від настроїв народу. Чвари і конфлікти Олімпу носять суто аристократичний, панський характер. У давніх українців не було рабства. Вони жили дружними родинами, задругами, де панувала общинна рівність. Тож і персонажі їхньої міфології були простими, людяними, близькими, земними. У грецькій міфології лише один титан (не бог!) Прометей іде до людей, несе їм вогонь, тепло І на це Олімп реагує, як відомо, зле, жорстоко — приковує Прометея до скелі й посилає щоденно орла, аби він довбав героєві груди і пожирав печінку (характерно: Геракл звільняє Прометея, вбиває орла за згодою Зевса, якому хотілося більшої слави та «авторитету» своєму синові). У давніх українців майже кожен бог іде до людей. Згадуваний вже тут Сварог — найдавніший бог Сонця — передає світло своєму синові Дажбогові й спускається в поетичній уяві українців на землю, щоб навчити людей користуватися вогнем та ковалювати. Він також запроваджує шлюб, викувавши першу обручку. Не сидиться у Вирії (сонмищі українських богів) і Дажбогові: передавши Сонце смаглочолому Хорсові, він спускається опікувати ліси, поля, засівати землю квітами і зіллям. Навіть богиня неба Коляда покидає Вирій, аби щороку взимку, за небезпечних обставин, ховаючись від ворожих сил, народжувати в дніпрових сагах Божича — нове Сонце, Новий рік. Власне, у Вирії, за легендами, перебувають лише найпервісіші боги — Род (Сокіл) та Білобог. У грецькій міфології лише Пан є богом родючості та опікуном лісів, садів, ланів й усієї природи. Але Пан — напівлюдина-напівцап — є предметом глузів, зверхньої поблажливості «іменитих» богів Олімпу. А в давньоукраїнських міфах переважна більшість богів опікує природу, ратаїв, худобу, води, ліси, різні насадження, це — Дажбог, Волос, Мокоша, Жива, Лада, Лель, Овсень, Ярило, Купайло, Жицень та інші божества родючості.Якщо в стародавніх греків і римлян народ святкував лише свято бога виноробства Діоніса (Вакха), то в давніх українців усенародні гуляння відбувалися майже щомісяця, і головне — вони були підпорядковані трудовому ритмові життя, порам року, сезонним циклам певних робіт. Бучними, масовими, веселими були свята Коляди — зустріч нового Сонця, Нового року, Лади — зустріч весни, Ярила — початок і кінець сівби, Купайла — зустріч літа, Живи — початок жнив, Овсеня — обжинки, Жиценя — завершення всіх польових робіт і т. д. І недарма стародавні румуни та молдавани — могутнє пагіння романського древа — прийняли саме українську міфологію: працьовитим освоювачам придунайських родючих низин, затятим хліборобам і виноградарям чужі були і Юпітер, і Марс, і Венера. Зате близькими, зрозумілими, рідними видавались їм Чур і Берегиня, Ярило і Купайло. Життєлюбство, простота, глибинна народність української міфології підкупила свого часу і давніх литовців, які теж поклонялися Перуну й Дажбогові. В цьому — світове значення давньоукраїнської міфології. Не менш важливою ознакою є її ГЕОГРАФІЯ. За найдавніших часів кожне українське плем'я поклонялося своєму богові, та з часом найпопулярніші й найпотрібніші божества ставали спільними для всіх українців, об'єднуючи їх. Географія української міфології має свої особливості. Так, скажімо, Радогост, бог торгівлі, був одним з найголовніших символів у бодричів, що мешкали на березі Венедського (Балтійського) моря. В полян, древлян, сіверян Радогост зовсім не спостерігається. Торгівлею тут опікується бог гостинності Світовид, який у західних давньоукраїнських племен вважався богом... війни, і т. д. Тому даний словник відбиває в основному поетичний світогляд НАДДНІПРЯНСЬКИХ УКРАЇНЦІВ V—Х століть н. є. У спотвореному цензурою вигляді цей словник уже друкувався 10 років тому як додаток до моєї книги історичних повістей «Київські фрески». Але на той час ще лютувала імперська цензура, вона не дозволяла вживати слово «давньоукраїнське». Шовіністична офіційна доктрина дозволяла робити відлік українській національній культурі з XIV століття. Тому УКРАЇНСЬКУ МІФОЛОГІЮ всі вчені Російської імперії змушені були називати СЛОВ'ЯНСЬКОЮ. Хоч це фальшиве, НЕНАУКОВЕ ВИЗНАЧЕННЯ. Кожна міфологія — НАЦІОНАЛЬНА. Українська міфологія — найстародавіща в світі. Вона стала ОСНОВОЮ для всіх ІНДОЄВРОПЕЙСЬКИХ МІФОЛОГІЙ точнісінько так, як стародавня українська мова — САНСКРИТ — стала праматір'ю всіх індоєвропейських мов. Отже, цією публікацією відроджується історична справедливість — нарешті святі для нас, українців, речі можемо називати своїми іменами. І останнє. Зумисне, аби зацікавити молодих патріотів української історії та культури (можливо, хтось захоче копнути глибше — вірю, такі знайдуться), подаю список використаної літератури: Б. Рибаков, «Язичество древних славян»; О. Афанасьєв, «Позтические воззрения славян на природу» (тритомна праця); Я. Головацький, «Очерк старославянского баснословия или мифологии»; В. Гнатюк, «Галицько-руські народні легенди»; Д. Зеленін, «Очерки русской мифологии»; Л. Мирончиков, «Дохристианское жречество Древней Руси»; О. Фамін-цин, «Божества древних славян»; Дм. Шеппінг, «Мифы славянского язичества»; М. Максимович, «Дни и месяцы украинского селянина»; Н. Белецька, «Языческая символика славянских архаических ритуалов». Сюди слід ще додати дисертацію українського фольклориста М. В. Слободянюка «Міфологічні образи весни в піснях і обрядах східних слов'ян» (праця виконана ще в 1947—48 роках, але Слободянюку не дали захистити її, автора зацькували держиморди від радянсько-шовіністичної науки). Використав я і рукопис фундаментальної тритомної науково-лінгвіністичної праці російського міфолога П. Трощина «Очерки славянской мифологии» (автор також не зміг надрукувати свою подвижницьку працю, зберігається вона в архівах Києво-Печерської лаври). Сьогодні не можна говорити чи писати про давньоукраїнську міфологію без посилань на велику фундаментальну працю Лева Силенка «Мага Віра». Це Українська Біблія, що повертає нам знищену вогнем і мечем українську духовність далеких віків. Та я взяв би гріх на душу, якби не згадав головного мого Вчителя, який на все життя прищепив мені любов до української міфології. Це — моя покійна мати Марія Федосіївна Кожухар-Плачинда, проста селянка. Саме в страшний 1933 рік, коли вимерло наше село і я лишився єдиний хлопчик на весь куток, вона — ніби Богом спонукувана, прийшовши неймовірно втомлена з поля (вив'язувала по 660 снопів у день!), серед моторошно-мертвої тиші, коли ніде не гавкне собака, не засміється дитина, не задзвенить дійниця,— розповідала до півночі мені дивовижні казки й легенди, де головним персонажем був таємничий Вирій. Відтоді це слово все життя хвилює мене. Давні материні розповіді примусили мене вже в дорослому віці піти через бібліотеки й наукову літературу на пошуки Вирію духовності нашої. Тож хай ця невелика праця ляже скромним віночком на материну могилу і хай святиться ім'я її — МАТИ.
Тема 2. Українська православна церква
Загальні положення. Національна самобутність Київської (української) церкви. У першому питанні наголошуємо на таких моментах: національне самобутній характер київського християнства - синте​зу елементів грецького, слов'яно-болгарського, латинського обря​дів з місцевими язичницькими традиціями; євангелізм, патріотичність, паулінізм, толерантність і універсалізм, як основні принципи київського християнства; софійний характер богословсько-релігійної думки княжої доби, вчення про Софію як "Премудрість Божу"; визначні теоретики - богослови: Іларіон, Клим Смолятич, їх твори ("Слово про Закон та Благодать", "Послання до смоленського пре​світера Фоми"); відмінні риси ідеології та практики київського християнства від ві​зантійської та римської церков; занепад релігійно-світоглядних ідеалів ранньокиївського християн​ства в умовах руйнування державності України - Русі князівської доби.

Рух за незалежність православної ("руської") церкви в ХІV-ХVП ст. Друге питання розкриваємо за такою схемою: становище київської митрополії після зруйнування Києва монголо-татарами; утворення окремої галицької митрополії (1303р.), її історична доля, поділ Київської митрополії на Литовську і Московську у 1458 р, утворення Московського патріархату (1598 р.); становище православної церкви в умовах перебування України у складі Речі Посполитої, передумови Берестейської унії 1596 р.;      міжконфесійна боротьба та релігійна полеміка після Берестейської унії;   відновлення ієрархії православної церкви у 1620 р. при сприянні ге​тьмана П.Конашевича-Сагайдачного; рух за церковне об'єднання та примирення "Русі з Русю"; значення реформаторських перетворень київського митрополита Петра Могили (1632-1646 рр.); зміцнення становища православної церкви в умовах козацько-гетьманської держави, розквіт церковного будівництва та сакраль​ного мистецтва, "козацьке бароко".

Українська православна церква під юрисдикцією московського патріа​рхату. У третьому питанні з'ясовуємо такі аспекти: ліквідація Київської митрополії та перехід української православ​ної церкви під юрисдикцію Московського патріархату у 1686 р.; політика зросійщення та омосковлення українського православ'я; ліквідація національних засад, особливостей церковного устрою та обрядовості, мови, давніх звичаїв та мистецьких традицій; негативна роль українського духовенства у зміцненні Київсько-московської релігійної унії, перехід до складу Московського патріархату західно-українських єпархій: Перемишельської (1692), Львівської (1700), Луцької (1702); утворення священного синоду (1722) та перетворення української православної церкви у знаряддя насадження в Україні російської імперської ідеології;   негативна роль православ'я у колоніальній політиці Московського самодержавства щодо України.

Історія виникнення УАПЦ, її сучасне становище. Четверте питання будуємо за такою схемою: рух за автокефалію української православної церкви в XIX - на по​чатку XX ст.; проголошення автокефалії православної церкви в Україні на соборі 1921 року; Василь Липківський - перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви; особливості канону та церковного устрою УАПЦ; активізація процесу відродження національно-релігійного життя в Україні в 20-х роках; II Всеукраїнський православний собор УАПЦ 1927 р., переобрання митрополита Василя Липківського, початок переслідувань УАПЦ з боку радянських державних органів; ліквідація УАПЦ в 1930 р, репресії та масове закриття її парафії, звинувачення їх як контрреволюційних націоналістичних релігій​них об'єднань; нелегальне становище УАПЦ в повоєнний період; відродження УАПЦ після розпаду СРСР, проголошення Мстислава Скрипника патріархом УАПЦ на соборі 1990 року; сучасне становище УАПЦ під проводом патріарха Дмитра ( В. Яреми ).

Становище УПЦ на сучасному етапі. У п'ятому питанні аналізуємо сучасне становище православ'я в Украї​ні згідно наступного плану: демократизація церковного устрою і життя в Україні після прого​лошення державної незалежності; зростання напруженості у православному релігійному середовищі через церковний розкол; утворення окремих православних конфесій УПЦ МП на чолі з ми​трополитом Володимиром (В. Сабодан), УПЦ КП на чолі з патріар​хом Філаретом (М.Денисенко), що постала в червні 1992 р., УАПЦ на чолі з патріархом Дмитром (В.Ярема); церковне життя, структура і діяльність кожної з окремих конфесій православної церкви; пошук можливих шляхів церковного примирення та подолання розколу.

План:

1. Національна самобутність Київської (української) церкви.

2. Рух за незалежність православної ("руської") церкви в ХІУ-ХУП ст.

3. Українська православна церква під юрисдикцією московського патріа​рхату.

4. Історія виникнення УАПЦ, її сучасне становище.

5. Становище УПЦ на сучасному етапі.
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Основний зміст.

Православ'я українське — християнське віровчення і культ, організація церковного життя, що ввібрали в себе особливості національної ментальності, релігійні традиції українського етносу і є символами української духовності.
Сьогодні українське православ'я репрезентують Українська православна церква Київського патріархату (УПЦ КП) — 2900 парафій, Українська автокефальна православна церква (УАПЦ) — 1040 парафій та Українська православна церква Московського патріархату (УПЦ МП) — 9200 парафій. 

Українська православна церква Київського патріархату вважає себе правонаступницею Київської митрополії, заснованої після хрещення Київської Русі у 988 р. До складу цієї митрополії, що належала до Константинопольського патріархату з 988 p., входили території сучасних України, Білорусі, Прибалтики, частини Польщі та Смоленської області (Росія). У 1686 р. супроти приписів церковних канонів її було відірвано від Константинополя і приєднано до Московського патріархату, який був встановлений самочинно і силоміць у 1589 р. Поступово Київська митрополія втрачала свої права. На початку XIX ст. з великої митрополії, що в десятки разів перевершувала свою церкву-матір — Вселенський патріархат, вона була перетворена на звичайну єпархію Російської імперії. 

На початку XX ст. разом із боротьбою за українську державність почався і рух за автокефалію Української православної церкви. У 1919 р. український уряд на чолі із Семеном Петлюрою проголосив автокефалію Української церкви. У 1921 р. у Києві в соборі Святої Софії відбувся Всеукраїнський православний собор, який також проголосив Українську православну церкву автокефальною. Очолив церкву митрополит Василь Липківський. Та оскільки українська православна автокефалія суперечила ідеології утвореного в 1922 р. Радянського Союзу, то у 1930 р. радянська влада ліквідувала УАПЦ. 

Під час німецької окупації України УАПЦ була відроджена. У 1944 p., після визволення України, її знову було ліквідовано. 

У 1988 p., по святкуванні 1000-лїття хрещення Русі-України, в нашій державі почався рух за третє відродження УАПЦ. 5—6 червня 1990 р. в Києві відбувся Всеукраїнський православний собор за участю більш як 700 делегатів з усієї України, який затвердив факт утворення УАПЦ і обрав патріархом Київським і всієї України митрополита Мстислава (Скрипника), що до цього очолював УПЦ в США. 2 жовтня 1990 р. УАПЦ було офіційно зареєстровано. Керівництво Російської православної церкви (РПЦ), не в змозі й надалі тотально контролювати і стримувати процеси творення національних церков, змушене було піти на деякі організаційні поступки. Зокрема, згідно з рішенням Архієрейського собору РПЦ ЗО—31 січня 1990 р. Український екзархат було перейменовано на Українську православну церкву, яка отримала певну самостійність в управлінні. 

Після проголошення Україною незалежності перебування Української православної церкви в складі Московського патріархату суперечило політичному статусу України. У листопаді 1991 р. Помісний собор УПЦ за участю всього українського єпископату одностайно прийняв постанову про автокефалію УПЦ, що означало її відокремлення від Московського патріархату. Дотримуючись традиції й канону, УПЦ звернулася до Московського патріархату з проханням надати їй повну автокефалію. Архієрейський собор Московського патріархату 1992 р. відмовив у задоволенні такого прохання. 

25—26 червня 1992 р. в Києві відбувся Всеукраїнський православний собор, який об'єднав УАПЦ та частину УПЦ (Московського партіархату) в єдину помісну православну Церкву — Українську православну церкву Київського патріархату. Собор підтвердив обрання митрополита Мстислава патріархом Київським і всієї України. Статутом УПЦ Київського патріархату став статут УАПЦ із відповідними доповненнями, який був зареєстрований державними органами України. У такий спосіб було створено УПЦ КП. 

Після смерті митрополита Мстислава (червень 1993) дехто з владик і кліру колишньої УАПЦ виокремився з об'єднаної церкви і утворив свою церковну структуру (нову УАПЦ), яку у вересні 1994 р. очолив колишній протопресвітер зі Львова Дмитрій (Володимир Ярема). Так в Україні почали функціонувати три самостійні православні церкви — Українська православна церква Київського патріархату, Українська автокефальна православна церква і Українська православна церква Московського патріархату. 

Наймасовішою за кількістю віруючих (а не парафій) є церква Київського патріархату, яку з жовтня 1995 р. очолює патріарший місцеблюститель митрополит Філарет (Денисенко). З того часу збільшилася кількість парафій церкви на сході України. Вона має також у Росії Бєлгородсько-Обоянську й Богородську єпархії та Сибірську митрополію. Єпархії є і в США, Канаді, Франції, Греції. Майбутніх пастирів УПЦ КП готують у двох (Київській і Львівській) духовних академіях, на богословському факультеті Чернівецького державного університету, в шести духовних семінаріях та п'яти духовних училищах. Загалом церкві належить ЗО єпархій, 35 монастирів в Україні та Росії, 2,6 тис. священнослужителів. 

Вірні УПЦ КП об'єднуються в Українське православне братство (Всеукраїнське православне братство Святого апостола Андрія Первозванного), Братство Святого Володимира, Братство Архистратига Михаїла. Церква видає богослужбову літературу. Крім щорічного Церковного календаря та церковно-історичної літератури, друкуються вісім журналів: «Православний вісник» (Київ); «Полтавські єпархіальні відомості» (Полтава), «Вісник Київської Духовної Академії» (Київ) та ін. Різні структури УПЦ КП видають також дванадцять газет: «Голос православ'я» (м. Київ), «Київський патріархат» (м. Київ), «З Богом у серці» (м. Харків) та ін. Виходить у світ також шість бюлетенів: «Інформаційний бюлетень» (м. Київ), «Жизнь в Сичеславском крає» (м. Дніпропетровськ), «Подільський православний вісник» (м. Хмельницький) та ін. 

Українська православна церква Київського патріархату бере активну участь у процесі становлення в Україні єдиної Помісної православної церкви. Наводиться кілька вагомих аргументів на користь українського православ'я. По-перше, за кількісним складом жодна з визнаваних Вселенським православ'ям 15 автокефальних і 4 автономних церков не може конкурувати з Українською. Так, у 1998 р. найбільша і найвпливовіша в православному світі (принаймні за територією впливу) РПЦ у самій Росії мала до 7,5 тис. парафій. На цей же час в Україні було 10 350 православних парафій. По-друге, Київська митрополича кафедра є найстаршою на східнослов'янських землях. По-третє, Українська православна церква є згідно з духом і буквою Канону матір'ю-церквою Російської православної церкви, а не навпаки. 

Утім, жодної православної церкви ніколи негайно не визнавали автокефальною. Та й сама РПЦ після самооб'явлення себе автокефальною 15 грудня 1448 р. дочекалася визнання тільки через 141 рік. Зрозумілими є і антиавтокефальні настрої з боку РПЦ. Адже з утворенням єдиної української православної церкви докорінно зміниться як геоконфесійна, так і геоцерковна ситуація у світі. Російська православна церква перестане бути найбільшою і найвпливовішою серед помісних православних церков світу, поступившись Українській православній церкві. Та чи не найпроблематичнішим для РПЦ буде те, що відмовившись від української історії та києворуської традиції, вона втратить апостольське походження, адже апостол Андрій Первозванний є патроном українського православ'я. 

Тема 3. Українська греко-католицька церква
Загальні положення. У першому питанні розкриваємо такі проблеми: занепад українсько-білоруської монополії в умовах перебування України у складі Речі Посполитої, наступ римо-католицизму; суспільно-історичні, канонічно-правові та ідеологічні причини поширення ідеї унії української церкви з Римом; ініціатори унії – І.Потій, К.Терлецький, Г.Балабан, М.Копистенський, їх активна діяльність за збереження української (”руської”) церкви, за визнання Римом помісної української церкви; Берестейські синоди 1590-95рр., визнання помісної Київської (української) церкви папою Римським на синоді 1595р.; причини церковного розколу на Берестейському соборі 1596 року, його негативні наслідки; історичне значення Берестейської унії 1596 р. та утворення нової національної церкви Україні; становище української уніатської церкви в ХVІІ-ХVІІІ ст. в умовах гострого міжконфесійного протистояння з боку української православної церкви та римо-католицької; рух за збереження національних засад в релігійному обряді та церковному устрої, значення діяльності Й.Кунцевича, Й.Рутського,  в утвердженні УГКЦ, синод у Замості 1720 р.; становище УГКЦ після переходу західноукраїнських земель до складу Австро-Угорщини, заснування богословського  інституту у Відні – (1774); Центральної греко-католицької семінарії у Львові (1783), відновлення Галицької монополії (1807).

Роль УГКЦ в національно-культурному відродженні ХІХ-ХХ ст. У другому питанні з’ясовуємо такі прблеми: відродження УГКЦ, її роль у національно-визвольному русі Галичини ХІХ - поч. ХХ ст.; діяльність перемишльського Товариства галицьких священників греко-католицького обряду; І.Могильницький, І.Снігурський, М.Левицький – видатні представники релігійно-національного руху п. пол. ХІХ  ст.; значення діяльності Маркіяна Шашкевича та ”Руські трійці”; участь галицького духовенства в національно-політичному русі др.пол. ХІХ ст. (Яхимович, Герасимович, Сембратович); подвижницька діяльність митрополита Андрія Шептицького (1901- 1946рр.); Львівський собор 1946 року і ліквідація УГКЦ, політика терору та репресій проти ієрархів та віруючих греко-католицької церкви; УГКЦ в екзилі, основні центри за кордоном, значення діяльності патріарха Йосипа Сліпого.

Сучасне становище УГКЦ, її державотворча роль. У третьому питанні висвітлюємо становище УГКЦ після розпаду СРСР та проголошення незалежності України: рух за легалізацію УГКЦ у 1990 р. та відновлення діяльності греко-католицьких релігійних громад у 90-х рр.; боротьба за повернення храмів та церковного майна, державно-правове регулювання цього процесу; собор св. Юра - релігійно-адміністративний центр УГКЦ; провідні ієрархи УГКЦ - Володимир Стернюк, Мирослав Іван кар​динал Любачевський; особливості релігійного обряду, церковної організації УГКЦ на су​часному етапі; пошук можливих шляхів міжконфесійного примирення в Україні та досягнення релігійного миру; конституційні гарантії і правове регулювання свободи совісті в Україні.

План:

1. Історичні умови виникнення Греко-католицької церкви (к.ХVІ-ХVШ ст.).

2. Роль УГКЦ в національно-культурному відродженні ХІХ-ХХ ст.

3. Сучасне становище УГКЦ, її державотворча роль.
Література:

1.Алаєв Г.Є., Горбань О.В., Мєшков В.М .Лекції з релігієзнавства.-К,1996. 

2.Блажейовський Дм. Українські церковні унії.- Відбиток із: ЗНТШ, т.5.,1987. Репринтне перевидання "Бескид".

3.Грушевський М. Культурно-національний рух в Україні ХУІ-ХУП ст. – Львів.1912.

4.Історія християнської церкви на Україні. - К.,1992. 

5.Левицький Ю.Коротка історія Київської/української/церкви.- Львів 1993.

6.О.Кость Панас. Історія української церкви. - Львів.1992. 

7.Лонгин Цегельский. Митрополит Андрей Шептицький. - Львів 1995 .

8.Львівський музей історії релігії "Благословляю і молюсь". Каталог виставки до 125-річчя від дня народження митрополита А.Шептицького.-Львів.1990. 9.Патріарх Йосиф Сліпий . В.В.Гаюк та ін.- Львів-Логос. 1991.

Основний зміст.

Спадкоємицею «Київського Володимирового християнства», за словами кардинала Любомира Гузара, є і греко-католицька церква. Своїм корінням вона сягає вельми складного для України кінця XVI ст., коли Українська православна церква постала перед архіскладною дилемою: або вести нерівну боротьбу за власне існування у будь-якій формі в оточенні Римської католицької церкви, байдуже спостерігаючи за активним процесом колонізації українського народу; або погодитися на реформування церкви шляхом її унії з Римом, зберігши традиційний православно-візантійський обряд, а з ним і національну самобутність українського народу. Дилему було вирішено на користь реформування церкви і самозбереження українців шляхом укладення 1596 р. на соборі у м. Бересті (сучасна Білорусь) церковної унії (лат. unio — спілка, союз) — об'єднання Київської митрополії з католицькою церквою. 

Унія церковна — об'єднання однієї з церков православного Сходу чи її частини з Римо-католицькою церквою на засадах визнання першості Риму.
Унія ґрунтувалася на засадах визнання православною стороною верховенства папи римського та віровчення католицизму при збереженні традиційного візантійсько-слов'янського обряду, української мови богослужінь, національного церковного календаря, особливостей церковної організації та традицій. Таким кроком єпископат Київської митрополії прагнув, окрім вирішення загальноукраїнських інтересів, ще й подолати глибоку внутріцерковну кризу, зрівняти православну церкву, що зазнавала всіляких утисків, із польською католицькою церквою в Польсько-Литовській державі. 

Це був вибір складного, а як засвідчила подальша українська історія, й багато в чому трагічного шляху. Адже на ньому були жорстке міжконфесійне протистояння у Польському сеймі і кривава боротьба за володіння церквами в українських парафіях; козацькі війни з вимогою ліквідації унії й нещадні розправи Петра І з василіанами; наступи конфедератів з метою насадження католицизму в Україні і Коліївщина, що полишила після себе мартиролог «уніатських мучеників» у багатьох містах і селах України тощо. На цьому шляху — яскраво виражена антиуніатська політика російського царату після поділів Польщі і поступове знищення греко-католицької церкви в тій частині України, що перебувала під владою Росії (1839 р. — ліквідовано уніатську церкву на Волині, 1875 р. — ліквідовано уніатську церкву на Холмщині). 

Перелік прикладів обопільних кривд і жертв на цьому не закінчується. Вони викликають багато суперечливих висновків, породжують спекуляції різного ґатунку. Та якщо зважати не на вигадки й інсинуації, а на конкретні факти, то можна зробити висновок: греко-католицизм для багатьох поколінь українців став національною українською церквою. Як і православ'я стало національною церквою для частини колишніх греко-католиків, їх дітей та онуків, які були «охрещені» православною церквою після подій 1946 р. Інспірований тоталітарним режимом радянської влади за активної участі Московської патріархії Львівський собор греко-католицької церкви 1946 р. (в якому взяло участь лише 214 священиків із 1270) заявив про «возз'єднання» з православною церквою. Відтак усі колишні греко-католицькі парафії автоматично набули статусу православних. Вищі ієрархи церкви були репресовані, а рядове духовенство і миряни, що не погодилися з таким «автоматизмом», відправляли свої богослужіння таємно, тобто діяли нелегально. Поступово за підтримки Апостольської Столиці і зарубіжної Української католицької церкви у тих регіонах України, де було вкорінене уніатство (Львівська, Івано-Франківська, Тернопільська, Закарпатська області), утворилися його підпільні структури. 

Наприкінці 80-х років, з початком перебудови, рух за відновлення греко-католицької церкви в Україні набув організованого й динамічного характеру. Прискоренню її визнання посприяла й зустріч у Римі папи Іоана Павла II і Президента СРСР Михайла Горбачова. Як наслідок, було встановлено дипломатичні відносини між Апостольською Столицею і Радянським Союзом. ЗО листопада 1988 р. Рада у справах релігій Ради Міністрів УРСР зареєструвала громади греко-католиків Української греко-католицької церкви (УГКЦ), яка після 40-річної перерви знову набула офіційного статусу. Кількість її прихильників почала швидко збільшуватися, особливо в регіонах її традиційного поширення. Сьогодні вона налічує понад 5,5 млн. віруючих і є найбільшою східною католицькою церквою у світі. На початку 2001 р. в Україні нараховувалося вже 3240 уніатських організацій, що більше, ніж до Другої світової війни (3237 громад). Переважна більшість парафій УГКЦ функціонує у Львівській (1479), Тернопільській (745), Івано-Франківській (657) та Закарпатській (298) областях. Греко-католики є також у інших регіонах України. Їх кількість неухильно зростає. Тому у 1996 р. було створено Києво-Вишгородський екзархат УГКЦ, якому папа римський доручив духовну опіку над віруючими і парафіями цієї церкви в усіх незахідних областях країни. З моменту легалізації УГКЦ відновила свою структуру, створивши 17 єпархій, 78 монастирів. Відродилися й чернечі ордени, зокрема чоловічі — василіан, редемптористів, студитів; жіночі — василіанок, йосафаток, св. Вікентія, Пресвятої родини, сестер-служебниць тощо. 

Церкві належить також 19 греко-католицьких єпархій, що діють в українській діаспорі. Це, зокрема, Перемишльсько-Варшавська греко-католицька митрополія (Польща), яка нараховує понад 100 парафій. У Західній Європі є три апостольські екзархати для українських греко-католиків: у Німеччині, Франції та Великобританії. Крім Європи, громади греко-католиків є у Північній та Південній Америці, Австралії, Росії тощо. УГКЦ має понад 20 періодичних видань. Діє три видавництва: «Нова зоря», «Свічадо» і «Місіонер» (засноване у 1897 p.), яке протягом 90-х років видало понад 600 найменувань книг загальним накладом понад 2,2 млн. примірників. З 2001 р. у видавництві «Свічадо» виходить дитячий журнал «Зернятко». 

Церкві належить мережа духовних навчальних закладів. Зокрема, у Львові (митрополичому осідку) діють: християнський дитячий садочок при монастирі Сестер Студійського уставу (з 1995), греко-католицький ліцей (з 1991), Львівська богословська академія (з 1994). Відновила свою діяльність у 1990 р. Львівська греко-католицька духовна семінарія Святого Духа, що була заснована ще 30 серпня 1783 р. австрійським цісарем Йосифом II. Підтримується давня традиція відкриття навчальних закладів при монастирях. 

УГКЦ у своєму управлінні та організаційній діяльності керується Кодексом канонів східних церков (1991) та партикулярним правом. На Синоді єпископів у серпні 2000 р. було прийнято 156 канонів цього права. УГКЦ очолюють верховний архієпископ та Синод єпископів, до складу якого входять всі 32 єпископи. Нинішнім верховним архієпископом УГКЦ, митрополитом Львівським і Галицьким, єпископом Кам'янець-Подільським є кардинал Любомир Гузар. У Римі постійно перебуває апокризіарій (представник) верховного архієпископа — владика Іван Хома. Сьогодні УГКЦ бере активну участь в екуменічному русі в Україні. 

Екуменічний рух — об'єднавчий рух християнських церков.
На думку греко-католиків, кінцева мета екуменічного руху — повернутися до тієї первісної єдності, в якій перебувало християнство 1000 років тому. Сучасні греко-католики вважають себе послідовниками східної візантійської традиції і бажають зберегти її надбання. Водночас вони прагнуть, щоб в Україні була тільки одна церква, об'єднана із Вселенською. Тобто мова йде про поєднання двох церков українського народу — православної і греко-католицької — на засадах Київського патріархату. 

Віруючі греко-католики переконані, що їх прагнення відповідає формулі, висловленій папою Іоаном Павлом II: православний Схід і католицький Захід — дві легені, якими повинне дихати сучасне християнство. Православний і католик, за твердженням понтифіка, не протиставні, а взаємодоповнюючі, бо ж усі католики є православними за вірою, а всі православні — католиками за любов'ю. Візит Папи римського до України, який відбувся у червні 2001 p., також пройшов під гаслом «Мостити шлях діалогу з православними братами у правді й любові». Своїм приїздом до Києва — колиски православ'я на східнослов'янських теренах — папа символічно закликав дві гілки християнства до духовного єднання, до пошуків того, що зближує їх, є спільним. Адже Христос творив свою церкву не як організацію із системою управлінських структур, а як духовну спільноту учнів Євангелія. 

Тема 4. Українська католицька церква
Загальні положення. Історія розвитку католицької церкви в українських землях. розкрити вплив соціально-економічних, суспільно-політичних і культурно-просвітницьких чинників на положення української римо-католицької церкви; виявити основні етапи розвитку, особливості її функціонування в церковній системі України; розглянути взаємовідносини Римської курії з її регіональним відділенням як один з аспектів проблеми взаємозв’язку центру і регіону; проаналізувати політику урядових кіл різних історичних періодів щодо римо-католицької конфесії в Україні; встановити кількісний і соціальний склад прочан української  католицької церкви, форми і масштаби її впливу на місцеву громаду; простежити процес формування кадрів католицького кліру в регіоні; виявити матеріали римо-католицької дикастерії нормативно-правового характеру, якими регламентувався соціально-економічний, суспільно-політичний і культурний розвиток конфесії; розкрити можливості римо-католицької церкви в справі збереження національної ідеї української громади в умовах політики денаціоналізації; обґрунтувати роль римо-католицької церкви в соціально-економічному розвитку українських земель; розглянути ступінь участі місцевої католицької церкви в суспільно-політичному житті України; простежити культурно-просвітницькі тенденції в діяльності римо-католицької конфесії.

План:

1. Історія розвитку католицької церкви в українських землях. 

2. РКЦ України в кінці ХУІІІ – ХІХ столітті.

3. Положення РКЦ в ХХ столітті. 
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Основний зміст.

Вперше римо-католицькі єпископи відвідали Київ вже у X ст. (надалі у римських джерелах зафіксовано 12обопільних посольств). У XII ст. зустрічаємо парафії й, вірогідно, чернечі місії у Києві і Новгороді, що обслуговували переважно купців і ремісників із Західної Європи, які часто відвідували Русь або постійно мешкали в країні. Церковну юрисдикцію над ними мав любачівський єпископ (Польща). Перше самостійне єпископство в Україні виникло на початку XIV ст. Єпископство охоплювало територію Східної і Південної України, включаючи узбережжя Чорного мори і частину сучасних Бєларусі й Росії. Римо-католицьких єпископів до 1321 р. називали єпископами Русі, з 1638 р. — єпископами Київськими і Чернігівськими, з 1789 р. — єпископами Житомирськими і Луцькими.

У 1009 р. була заснована Трансільванська єпархія (дієцезія), одна з семи дієцезій Католицької Церкви Угорщини, що охоплювала територію сучасного українського Закарпаття аж до початку XIV ст. 31346 р., коли Закарпаття стало частиною Егерської діє цезії—складової частини Римо-Католицької Церкви Угорщини, розпочалося будівництво багатьох костелів не лише у містах, а й у селах. У XIV ст. вже було понад 50 храмів та декілька монастирів, зокрема першими у м. Берегове заснували свій монастир тамплієри. Згодом—домініканці і францисканці.

У 1359 р. була заснована перша римо-католицька дієцезія у Львові. У1375 р. Папа Григорій XI остаточно заснував католицьку митрополію й архідієцезію в Галичі, а в 1412 р. вона була перенесена з Галича до Львова. Створюються єпископства в Луцьку (1412 р.), Холмі (1417 р.), Володимирі-Волинському (1428 р.) і в Кам’янці-Подільському (1440 р.). На початку XV ст. Римо-католицька митрополія в Україні була сформована. У цей час у Львові налічувалося 9 католицьких костьолів (для порівняння: православних церков було 13). Зміцненню позицій Римо-Католицької Церкви в Україні сприяла її політична залежність від Польського королівства після розпаду Київської Русі і татаро-монгольської навали, колонізація цих земель католиками — шляхтою, польськими та німецькими міщанами.

У XVI—XVII ст. на західноукраїнських землях католицизм поступово витискував православ’я з політичного, економічного та релігійного життя. Деяке зміцнення позиції православ’я внаслідок визвольних змагань українського народу було знівельоване масовим наступом католицизму наприкінці XVII — початку XVIII ст. Масове покатоличення, часто насильницьке, було здійснене польським урядом після завершення Руїни на тих землях Правобережної України, що ще залишалися під його владою. Особливо активно римсько-католицькі осередки обсаджувалися на Волині та Поділлі. Крім Галицької митрополії, Римо-католицька Церква мала на Правобережжі три єпархії: Луцьку, Київську та Кам’янець-Подільську. Тут діяло приблизно 20 чернечих орденів.

Після поділів Польської держави наприкінці XVIII ст. поширення католицизму на схід було зупинено. Число католиків латинського обряду на теренах, що відійшли до Росії, становило близько 430 тис. (Київська єпархія - 27 459 в 1777 p.; Луцька – близько 300 тис. в 1772 р.; Кам’янець-Подільська - близько 100 тис. в 1773 р.). Кількість парафій в ті самі роки в Луцькій і Кам’янець-Подільській єпархіях становила відповідно 258 і 85.

Під владою Російської імперії Римо-Католицька Церква зазнавала значних утисків. її підпорядкували контрольованій Сенатом Римо-Католицькій духовній Колегії. В1831 р. почалась планомірна ліквідація всіх католицьких монастирів: тільки протягом наступного року їх було закрито 202, в січні ж 1898 р. в Україні залишався лише один. Католицьким парафіям заборонялось також утримувати церковно-парафіальні школи і доброчинні заклади. У червні 1866 р. була ліквідована Кам’янець-Подільська єпархія, в 101 парафіях якої налічувалось 217,7 тис. вірних. її включили до складу Луцько-Житомирської єпархії.

Фактично, оди н житомирський єпископ керував справами трьох діє цезій на території Волинської, Подільської і Київської губерній. Тугу 1909 р. проживало 802 тис. католиків. За станом на 1916 p., там було 257 парафій, а душ пастирське служіння виконували 349священиків. У Житомирі працювала єдина для трьох правобережних губерній католицька семінарія, на початку XX ст. тут навчалося 60 семінаристів. У радянський час семінарія була перенесена до Польщі.

Надії на покращення становища Римо-Католицької Церкви в Україні з’явилися в 1917 p., коли владав Києві перейшла до рук Центральної Ради і наша країна на короткий час здобула незалежність. П ро голосивши релігійну свободу, демократична влада скасувала дискримінаційні акти царизму щодо неправославних віросповідань. Натомість Папа Римський Бенедикт XV визнав Українську Державу.

За Радянської влади Католицька Церква відносно спокійно існувала лише у 1920-і pp. На землях Радянської України діяли Кам’янецька і Житомирська дієцезії. Першу було відновлено у 1918 р. Кам’янецьку діє цезію репрезентували 113 костьолів, 42 священики. Другу було створено 1926 р. через те, що радянсько-польський корт дон розділив Луцько-Житомирськудієцезію на дві частини. До середини 1920-х Г-Оків тут налічувалося 107 діючих костьолів, 68 священиків. За офіційними даними, в Україні в цілому налічувалося 332 римо-католицькі громади та 118 265 віруючих. Насправді, число тих, хто відвідував католицькі храми, дорівнювало 700тис.

Наприкінці 1920-х рр. комуністичний режим прийняв рішення про ліквідацію Римо-Католицької Церкви. Спеціальною постановою Політбюро ЦК КП(б)У Римо-Католицька Церква була оголошена "класовим ворогом". Для виправдання антикатолицького терору в Україні репресивними органами було сфабриковано кілька гучних судових процесів. У 1934 р. у Луцько-Житомирській дієцезії залишилося лише 18 священиків, але й ті в наступні роки були заслані або померли. У1938 р. влада закрила останню католицьку церкву дієцезії — костьол св. Олександра в Києві. Відібрані храми або безжально руйнували, або використовували для різних потреб — від клубів до складських приміщень. Такі пам’ятки архітектури, як кафедральний собору Кам’янці-Подільському, Домініканський костел у Львові взагалі перетворили на музеї атеїзму. Позбавлена ієрархії, без храмів, втративши священиків і найбільш активних мирян Католицька Церква продовжувала існувати в підпіллі.

У західних областях України, приєднаних до Радянської України після вересня 1939 р., репресії проти Католицької Церкви охопили Галичину і Волинь, а трохи згодом — Буковину. Радянська держава закрила всі релігійні навчальні заклади, припинила видання релігійних книг і журналів, заборонила викладання релігії в школах. Столицю Львівської архідієцезії було перенесенов Любачів (Польща) одночасно з вимушеним від’їздом у 1946 р. до Польщі архієпископа і великої кількості духівництва, ченців і черниць. Протягом одного тільки 1945 р. кількість Римо-Католицьких громад в цьому регіоні зменшилась з 1099 до 227, священиків — з 754до 135.

Після другої хвилі репресій (1948—1953 рр.) кількість Римо-Католицьких священиків в Україні зменшилася з 50 до 25. У 1947 р. залишилося лише 3 діючі храми—кафедра, костел св. Антонія і костел св. Марії Магдалини (закритий у 1962 р.). Багато священиків пішли в підпілля. Вони працювали на державних підприємствах, а у вільний час здійснювали душ пастирську роботу під загрозою постійних переслідувань.

На 1988 р. діяло близько 90 храмів і каплиць: 12 у Львівській архієпархії, 1— у Луцькій, 15-у Кам’янець-Подільській, 8-у Житомирській єпархії, 43 — в апостольській адміністратурі Закарпаття. В них служили43 священики і 51 підпільна сестра-черниця — адже чернечі ордени в СРСР легально не існували.

Тема 5. Реформаторське християнство в Україні
Загальні положення. Українські лютерани: закарпатська реформатська церква;  українська євангелічно-реформатська церква. Ранньопротестантські спільноти країни: англіканські громади України;  пресвітеріани в Україні;  методистська спільнота України. Баптистсько-євангельські меншини України:  рада церков ЄХБ; незалежні громади ЄХБ; братство незалежних церков ЄХБ; євангельські християни України. П’ятидесятницькі меншини України: союз вільних церков ХВЄ; п’ятидесятники-сіоністи. Адвентистські меншини України: адвентисти-реформісти.
План:

1. Українські лютерани: закарпатська реформатська церква;  українська євангелічно-реформатська церква.

2. Ранньопротестантські спільноти країни.

3. Баптистсько-євангельські меншини України
Література:

1.Алаєв Г.Є., Горбань О.В.. Мєшков В.М Лекції з релігієзнавства. - К, 1996.

2.Горекий В.Л. Адвентизм: історія і сучасність. - К.,1987. 5-Григулевич І.Р. Папство. Століття ХХ. - К.,1988.

3.Калінін Ю.А., Харьковщенко Є.А. Релігієзнавство. - К.,1998.

4.Клімовська С.С. Що ти знаєш про Свідків Єгови. - Львів 1998.

5.Павлов С.В., Мезенцев К.В., Любіцева 0.0. Географія релігій. - К.,1999.

6.Привалов К. Секты: досьє страха - М.,1987. 

7.Токарев С.А. Религия в истории народов мира. - М.,1982.

Основний зміст.

Широко представлені в Україні й церкви протестантського напряму — третьої течії християнства, що виникла в епоху Реформації. Особливістю класичної Реформації в Україні було те, що вона мала здебільшого просвітницький характер, оскільки її соціальну базу складали шляхтичі, що отримали освіту в західноєвропейських університетах. З протестантськими переконаннями в Україну проникали й ідеї толерантного ставлення до носіїв іншої віри, свободи совісті. Вони потрапляли на благодатний ґрунт української ментальності, якій властива терпимість до іновірців. Саме Реформація, за словами Михайла Грушевського, «запліднила українське духовне життя ідеями віротерпимості, свободи релігійної совісті». 

Нова хвиля протестантизму в Україні пов'язана з німецькими переселенцями, які в кінці XVIII ст. були запрошені царським урядом Росії для освоєння багатих земель півдня України. Вони й утворили осередки поширення протестантських ідей різного ґатунку — баптизму, євангелізму, адвентизму тощо. За роки радянської влади, коли тільки на словах було проголошено свободу совісті, протестантські організації зазнавали жорсткого адміністративного тиску, всіляких переслідувань — аж до заборони діяльності. Їм навішувався ярлик «сектанти», а в суспільній свідомості формувався образ екстремістських релігійних організацій, що співпрацюють із різними закордонними шпигунськими центрами. Переслідування деяких протестантських течій (Свідків Єгови, Ради церков ЄХБ, Адвентистів-реформістів тощо) спричинило навіть появу протестантського підпілля. 

Принципово новий етап розвитку протестантизму почався в роки незалежності України, коли було створено всі умови для нормального функціонування різних віровчень. Упродовж 90-х років XX ст. протестантські громади кількісно зросли у 2,4 раза. Сьогодні церкви протестантського напряму є наймасовішими серед аналогічних напрямів у країнах СНД. Вони об'єднують 34 протестантських течії, які охоплюють 6098 організацій. До найчисленніших належать Євангельські християни-баптисти (2506 організацій), Християни віри євангельської (п'ятдесятники) — 1661, Адвентисти сьомого дня — 823, Свідки Єгови — 656. Вельми популярними є Реформати, Євангелісти, Лютерани, Послідовники церкви Божої, Адвентисти-реформісти, Пресвітеріани тощо. Окрім названих, в Україні діють понад 300 різноманітних протестантських громад: Християни віри євангельської поза союзами, Союз вільних церков християн євангельської віри та ін. 

Постійно зміцнюється матеріальна база їхньої релігійної діяльності. Активно ведеться релігійно-просвітницька, морально-виховна, місіонерська та благодійницька робота. Отже, протестантизм стає дедалі помітнішим елементом конфесійної картини України. Незважаючи на появу вельми активних так званих «нових протестантів» (здебільшого харизматичних громад), тобто протестантських спільнот, що не пов'язані ні з євангельським рухом, що виник на півдні України у другій половині XIX ст., ні з протестантськими течіями Західної України першої чверті XX ст., домінуючими в сучасній Україні все ж залишаються традиційні протестантські об'єднання. Нині вони успішно впроваджують нову модель релігійної громади, яка поєднує традиційні високу дисципліну, релігійну домінанту в свідомості її членів та закритість щодо зовнішніх секулярних впливів із високою соціальною активністю і відкритістю до суспільства. Найбільшими традиційними протестантськими спільнотами є Євангельські християни-баптисти, Християни віри євангельської (п'ятдесятники), Адвентисти сьомого дня, Свідки Єгови. 

Євангельські християни-баптисти. За кількістю своїх організацій вони посідають четверте місце серед релігійних об'єднань України. Баптистські організації є в усіх областях України. Та найбільше їх у Чернівецькій (157), Донецькій (153), Київській (152), Черкаській (142), Вінницькій (140) та Хмельницькій (133) областях. Процеси, пов'язані з рухом за українське національне відродження, у 90-х роках істотно вплинули й на вітчизняний протестантизм. Так, було проголошено створення самостійного Союзу євангельських християн-баптистів України, який на XXII з'їзді у 1994 р. отримав назву Всеукраїнський союз об'єднань ЄХБ (ВСО ЄХБ). Головою союзу було обрано Григорія Коменданта. 

ВСО ЄХБ складається з 25 обласних об'єднань церков ЄХБ та 5 об'єднань баптистських церков діаспори — США, Канади, Австралії, Аргентини та Парагваю. Третину загальної кількості віруючих церков ВСО ЄХБ становить молодь (45 тис.). Тому Союз веде активну й систематичну богословсько-освітню діяльність. У складі ВСО ЄХБ у 2000 р. діяло п'ять вищих навчальних закладів (три семінарії та два університети), 23 біблійних коледжі, а також біблійні школи при церквах, заочні курси, приватні християнські загальноосвітні та музичні школи. ВСО ЄХБ посідає одне з перших місць серед релігійних об'єднань в Україні за кількістю навчальних закладів. 

ВСО ЄХБ є повноправним членом Всесвітнього союзу баптистів та Європейської баптистської федерації. Окрім цієї баптистської спільноти, в Україні діють ще два союзи: Союз церков ЄХБ під керівництвом Ради церков, що зберегла свою структуру в межах колишнього Радянського Союзу, та Братство незалежних церков та місій, яке очолює М. Величко. В Україні існує й багато баптистських церков, які не належать до якого-небудь союзу. У вересні 2000 р. у Києві відбувся Другий всеукраїнський конгрес ЄХБ, на якому було проголошено єдність ВСО ЄХБ з іншими союзами євангельських християн-баптистів в Україні, і в першу чергу — із Союзом незалежних церков та місій і місіонерськими організаціями. ВСО ЄХБ активно займається культурно-благодійницькою діяльністю: створено реабілітаційні центри для наркоманів, безпритульних дітей та звільнених із місць позбавлення волі (м. Київ, м. Одеса, Чернівецька, Луганська області); організовано християнські театри (м. Київ, м. Харків); підготовлено фельдшерів-місіонерів; налагоджено роботу дитячих та підліткових таборів, молодіжних клубів тощо. На базі ВСО ЄХБ з успіхом діють міжнародні програми організації дозвілля дітей AWANA, товариство «Відкрита Біблія» та Товариство євангелізації дітей. 

Отже, сучасному українському баптизму притаманна не лише євангелізаційна робота, а й соціальна активність. Він послідовно дотримується принципу невтручання церкви в політичні справи та займає толерантно-виважену позицію щодо інших конфесій. Український баптизм знайшов своє місце в сучасному українському суспільстві й відіграє вагому роль у релігійних процесах України. 

Християни віри євангельської (п'ятдесятники). Порівняно молода протестантська течія. Загальноприйнята назва «п'ятдесятники» відбиває теологічну особливість цього руху: вона засвідчує важливість події, яка сталася у свято П'ятдесятниці в Єрусалимі (зішестя Духа Святого), і віру в те, що духовна сутність П'ятдесятниці (хрещення Святим Духом) є не тільки фактом життя церкви, а й повторюваним явищем. Тому його має пережити кожний віруючий. Ця особливість і визначає п'ятдесятництво як найтиповішу харизматичну течію у сучасному християнстві. 

Для віруючих цієї течії головною є ідея безпосереднього інтуїтивного спілкування з Богом завдяки хрещенню Святим Духом, після чого вони одержують особливі духовні дари — харизми. Хрещення Духом Святим може відбуватися під час молитви, проповіді, при покладанні рук служителів, за інших обставин. П'ятдесятницьке богослов'я вчить, що духовні дари даються з волі Духа Святого, якщо це йому угодно. До духовних дарів відносяться: слово знання, слово мудрості, дарунок віри, чудотворення, зцілення хворих, говоріння іншими мовами, тлумачення мов, пророцтво. Можливість спілкування з Богом саме з допомогою Духа Святого є тим, що найбільше приваблює віруючих і сприяє поширенню віровчення цієї конфесії. 

Нині Союз є однією з найактивніших християнських церков. За своєю соціальною мобільністю, здатністю враховувати реальну дійсність, за темпами збільшення кількості членів громад п'ятдесятництво переважає інші протестантські спільноти. За час з 1992 кількість зареєстрованих громад церкви зросла майже вдвічі — у 2001 р. налічувалося 1284 громади з майже 100 тис. членів. В незалежній Україні ХВЄ діє як відкрита суспільству конфесія, що активно сприяє самореалізації своїх прихильників у середовищі віруючих і поза ним. Станом на січень 2000 р. Всеукраїнський союз християн віри євангельської мав 658 недільних шкіл із майже 30 тис. слухачів, 15 духовних навчальних закладів. Зокрема, це Євангельська теологічна семінарія (м. Київ), Київська богословська семінарія «Благодать і істина» (м. Київ), Львівський заочний Біблійний інститут (м. Львів), Львівська теологічна семінарія (м. Львів), Тернопільська Біблійна семінарія (м. Тернопіль), Нововолинський Біблійний інститут (м. Новово-линськ), Коростенський Біблійний коледж (м. Коростень), Чернівецька Біблійна семінарія (м. Чернівці), Дніпропетровський Біблійний коледж (м. Дніпропетровськ) та ін. 

Церква має розгалужену мережу засобів масової інформації, її офіційними органами є журнали «Благовісник» і «Євангельський голос». В Одесі виходить журнал «Євангеліст». Крім того, помісні церкви друкують газети «Вісник спасіння» (м. Слов'янськ), «Скиния» (м. Київ), «Голос надії» (м. Луцьк) «Емануїл» (м. Одеса), «Життя з надлишком» (м. Запоріжжя) та ін. 

Всеукраїнський союз християн віри євангельської п'ятдесятників України підтримує тісні відносини із Всесвітнім п'ятдесятницьким союзом Асамблеї Божої, членом Виконавчого комітету якого обрано Голову Всеукраїнського союзу Михайла Паночка. Налагоджено зв'язки з українською діаспорою в Канаді, США, Австралії, а також із християнськими центрами і церквами Фінляндії, Швеції, Норвегії, Великобританії, Польщі, Румунії, Чехії, Німеччини, Бразилії, Голландії тощо. 

Адвентисти сьомого дня. Повна релігійна свобода в незалежній Україні, можливість проведення різноманітних євангельських кампаній посприяли бурхливому зростанню ще однієї протестантської церкви — Адвентистів сьомого дня (АСД), перші об'єднання яких з'явилися на теренах нашої держави ще в 90-х роках XIX ст. (Крим, Київська губернія). Якщо в 1992 р. в Україні налічувалося 276 громад адвентистів, то в 2001 р. їх уже було понад 800. Всеукраїнський з'їзд церкви АСД відбувся у травні 1988 р. На ньому першим офіційним президентом Українського уніону церкви АСД було обрано Миколу Жакалюка. З 1998 р. церкву очолює Володимир Крупський. Нині колискою адвентизму в Україні є південні міста, де західні місіонери з успіхом проводять євангелізацію. 

Свідки Єгови. Складний шлях становлення в умовах виходу з підпілля переживає ще одна протестантська спільнота — Свідки Єгови. Хоча перші послідовники цієї релігійної організації в Україні з'являються в 20—30-х роках (на Буковині, Волині, Галичині, в Закарпатті), тільки в 1990 р. розпочався процес їх легалізації. 28 лютого 1991 р. вперше на території колишнього СРСР було офіційно зареєстровано і визнано організацію Свідків Єгови в Україні. Нині в нашій державі нараховується до 700 її релігійних громад. Важливою подією в новітній історії Свідків Єгови став Міжнародний релігійний конгрес, який відбувся на початку серпня 1993 р. в м. Київ. На ньому охрестилося 7402 особи — найбільша в історії організації кількість охрещених за один день в одному місці. 

Послідовники Свідків Єгови позитивно ставляться до світської влади, демократичної держави, хоча й не беруть участі у виборах, не вступають до політичних партій, різного роду рухів, профспілок, не йдуть до війська, користуючись правом на альтернативну (невійськову) службу тощо. Вони відкидають догмати про Трійцю, безсмертність душі, пекло, рай, релігійні свята і обряди, що не узгоджуються з Біблією. 

Нині до кола актуальних проблем, якими опікуються Свідки Єгови, включаються боротьба з наркоманією, аморальністю, алкоголізмом, СНІДом, гармонування стосунків у сім'ї, впровадження здорового способу життя, вирішення глобальних проблем сучасності. Все це вселяє впевненість у майбутньому організації, переконаність у тому, що як український конфесійний світ, так і українське суспільство загалом толерантно і з повагою сприйматиме релігійні організації Свідків Єгови в Україні.

Тема 6. Міжконфесійні відносини в Україні: історія та сучасність

Загальні положення. Особливості розвитку міжконфесійних відносин в Україні. Аналіз міжконфесійних відносин в Україні, їх історична ретроспектива і сучасний стан, визначення позиції православного та римо-католицького духовенства у міжконфесійному діалозі дають можливість розуміння ступені впливу церкви на суспільно-політичне життя країни. Сьогодні фактично жодне значуще суспільно-політичне дійство не обходиться без участі представників церкви. Конфесії  навіть стали  віддзеркаленням політичних настроїв суспільства, що безумовно не покращує рівень міжконфесійного діалогу. Коли в суспільстві відбувається протистояння, питання приналежності до тієї чи іншої конфесії стають вирішальними. Щоб уникнути подібного перебігу подій Україна має чітко визначити принципи та механізми покращення взаємовідносин між представниками різних церковних організацій. Не останню роль в цьому мають відігравати культурно-освітні заходи, поширення через засоби масової комунікації об’єктивної інформації за проблемою. Причому акцент повинен ставитися, як в освітніх програмах, так і культурно-масових заходах, на позитивних сторінках з історії церковних організацій та досвіді міжконфесійного діалогу.
План:

1. Особливості розвитку міжконфесійних відносин в Україні.

2. Особливості взаємовідносин УПЦ КП, УПЦ МП, УАПЦ.

3. Розвиток екуменічної ідеї на сучасному етапі розвитку.
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Основний зміст.

Україна — багатоконфесійна держава. Головним її віровизначенням є християнство — одна з найпоширеніших релігійних течій сучасного світу. За церковними даними, до християнства належить близько 1 млрд, із них близько 580 млн — католики, 344 млн — протестанти і 74 млн — православні. Іслам віро-сповідують 592 млн, буддизм — 256 млн. Решта людства сповідує інші релігії.

Історія християнства свідчить, що з самого початку свого зародження всередині цього напряму віровизначення людства майже ніколи не було єдності. Уже в 4 ст. окреслилися межі розколу західного і східного християнства, остаточне завершення якого відбулося у 1054 році. Це стало початком розвитку двох самостійних гілок християнства — православ´я і католицизму.

Безсумнівно, хрещення Володимиром у 988 р. жителів Київської Русі посилило східну православну гілку християнства, одночасно з цим поглибився міжконфесійний поділ усередині християнства. Правда, християнство як релігійна течія на українських землях почала впроваджуватися з 1 ст. нової ери, коли св. апостол Андрій Первозванний — один із 12 апостолів Ісуса Христа поставив хрест на тому місці, де сьогодні стоїть церква Св. Андрія у Києві. Однак незаперечним сьогодні залишається і той факт, що саме за князювання Володимира було похрещено Русь і введено православ´я. Відомо і те, що з самого початку вища церковна влада перебувала у Києві, певний час — у Переяславі і до 1686 р. була прямо підпорядкована Константинопольському патріархатові, потім, по суті силою, Київську метрополію було інтегровано в систему Російської православної церкви під владу Московського патріархату, а отже, було позбавлено автокефалії. Зауважимо, що визнання канонічності Московської патріархії не було безпроблемним. Формально неканонічна Московська патріархія функціонувала з 1442 року, а канонічність одержала лише у 1589 році. Саме в цей час Вселенська Константинопольська Патріархія переживала матеріальну скруту, а одержання допомоги від Московської патріархії прямо пов´язувалося з визнанням її канонічності.

Історичні джерела свідчать, що і після одержання канонічності Московською патріархією Київська патріархія зберігала свою автокефалію аж до 1686 року, незважаючи на значне послаблення її впливу після "возз´єднання" України і Росії у 1654 році.

Зауважимо, що в ліквідації Київської автокефалії було використано і засоби, далекі від християнської моралі. Зокрема, відомо, що Царгородський патріарх Діонісій, коли прибув до Москви по чергову матеріальну допомогу, під загрозою смерті змушений був висвятити Московського патріарха і дав згоду на ліквідацію Київської патріархії. Як винагороду за свій вчинок він одержав 120 соболиних шкурок і 200 червінців. Сьогодні є підтвердження того, що Діонісій пішов на цей крок не без відома тогочасних державних правителів, зокрема, великого візира Константинопольського, якому на той час були невигідні будь-які політичні ускладнення в стосунках

З царською владою Москви. За таких умов Діонісій і продав Київську патріархію всупереч усім церковним канонам, але не всупереч законам "великої" політики. Ця подія яскраво ілюструє "добровільне" входження Київської патріархії до складу Московської.

На це важливо звернути увагу тому, що й сьогодні промосковські політики і релігійні діячі посилаються на "добровільність" відмови Київської патріархії від автокефалії.

Загалом у своєму розвитку українська автокефалія пройшла 4         етапи:

· 10—17 ст. — зародження основ українського православ´я й оформлення самостійної Київської метрополії;

· з другої половини 80-х років 17 ст. до жовтневого перевороту 1917 р. позбавлення автокефалії Київського патріархату, інерційне існування залишків українського автокефального православ´я;

· з 1917 до 1991 р. — період тотального нищення української автокефалії з використанням хитро переплетеної більшовицької політики "маскування під толерантність" (Р. Конквест);

· з часу проголошення державної незалежності України (1991 р.) почався етап відродження української православної автокефалії.

Міжконфесійні суперечки, що точаться вже в умовах незалежності, наочно засвідчують деструктивність "возз´єднання" України і Росії, трагізм багатовікової залежності української церкви від Московського патріархату, діяльність якого була і залишається нині тісно сплетеною з державною політикою спочатку московських царів, а потім — і більшовицьких вождів, під керівництвом яких знищувалася українська церква, її автокефалія.

Відомо, що в радянські часи проти Української Православної церкви використовувалися найруйнівніші засоби боротьби: від організації "Спілки войовничих безбожників" (1925 p.), масового спалення предметів релігійного культу; ікон, книжок, як це мало місце під час Різдвяних свят 1930 p., і тотального руйнування храмів у 30-х роках до ліквідації Українських Автокефальної Православної (1930) і Греко-католицької (1946 р.) церков та масових репресій проти священнослужителів. Тільки на самому початку таких репресій у 1920 році в таборах було знищено 32 єпископи й десятки тисяч віруючих Української Православної церкви. Очолювала процес руйнації церков керівна і спрямовуюча сила тогочасного суспільства — КПРС, яка немало зробила, аби витравити із свідомості людей релігійну ідеологію і на її місце поставити більшовицьку. Це була не просто боротьба церковної і комуністичної ідеологій, це була велика політика. І хоч остаточної перемоги над релігійною ідеологією комуністична ідеологія в радянські часи не одержала, все ж вона і тепер, в умовах державної незалежності України справляє негативний вплив як на релігійну ситуацію в Україні, так і на поглиблення міжконфесійних суперечностей, основу яких складають не канонічні, а політичні питання. Антиукраїнська політика колишніх московських правителів призвела до поглиблення міжконфесійного поділу, загострила міжцерковні суперечності, які іноді переростають у конфлікти.

Слід мати на увазі, що міжрелігійні конфлікти, релігійна ворожнеча та нетерпимість — не винятково українське явище. Боги стародавніх греків постійно ворогували між собою. Уже в цьому Макс Вебер вбачав "несумісність цінностей". Він говорив: "Вибираючи одну із світоглядних позицій або сповідуючи одного Бога, ви ображаєте всіх інших Богів".

Типовим прикладом такого конфліктування може служити багатовікова ворожнеча між іудейською і християнською релігіями або стосунки між іудаїзмом та ісламом. Особливу гостроту в такі розмежування привносить звинувачення кожної із сторін у "відступності" від істини. Саме таку "відступність" покладено в основу внутрішньохристиянського конфлікту (між католиками, протестантами та православними), внутрішньоісламського — між сунітами і шиїтами. Причиною цих і подібних конфліктів виступає той факт, що та чи інша релігійна група свою істину вважає самодостатньою, а отже, і нормативною, тобто такою, що дотримується певних цінностей. Така група претендує на абсолютне й універсальне тлумачення свого віровчення, проявляє зарозумілість і небажання прийняти право іншого на володіння своєю істиною. Це призводить до конфліктів, які виливаються в насильство або набувають латентної форми. У зв´язку з цим виникає немало питань, які прямо пов´язані з політикою. Зокрема, чи має право, наприклад, та чи інша група, у тому числі церква, вважати свої погляди обов´язковими для більшої або меншої частини суспільства, яка ці погляди не поділяє? Чи має право вона чинити, скажімо, тиск на законодавство, намагатися впливати на правові установи і зміст системи суспільного виховання та ін.
Ретроспективний аналіз появи релігійних конфліктів наочно засвідчує: причиною їхньої появи є партикуляризм, тобто претензії релігійної групи на виняткове володіння істиною і мораллю. Саме це і спричинює насильницьке впровадження кожною релігійною групою своєї віри. Партикуляризм завжди потребує ворогів, з якими можна зіставити свою власну поведінку як еталон мудрості і благопристойності. Вороги потрібні керівникам таких груп, щоб легше було маніпулювати своїми прихильниками і обґрунтовувати свої дії. Якщо ворогів у такої групи не знаходиться, їх доводиться створювати, в тому числі і всередині групи. Релігійний партикуляризм тісно пов´язаний з релігійними груповими переконаннями, нетерпимістю, фанатизмом. Прояв партикуляризму трапляється у вигляді поділу релігій на "істинні" і "хибні", "добрі" та "погані", "корисні" і "шкідливі". Буває, що релігійна ворожнеча виявляється у формі класових та етнічних конфліктів. Ворожнеча стосовно релігійних груп змінюється залежно від того, якою мірою релігійні суперечності пов´язані з політичними, економічними і національними інтересами. У таких випадках останні є лише символом відмінностей, що за ними стоять. Саме такий характер мали події у колишній Югославії, де національно-політичні проблеми прикривалися релігійними прапорами. Такою є сутність колективних відносин між протестантами і католиками в Ірландії. Такі конфлікти можуть набувати особливого загострення.

Конфлікти існують не тільки між релігійними угрупованнями, а й усередині них. У їхній основі здебільшого лежать внутрішні процеси — боротьба за владу, престиж, привілеї тощо. До таких конфліктів можна віднести конфлікти між кліром (професійним церковнослужителем), який хоче монополізувати управління, та мирянами, які не бажають цього; між вищим і нижчим духівництвом за свій соціальний статус; між прихильниками релігійного модернізму і прихильниками консерватизму (такий конфлікт може виникнути як наслідок різної політичної орієнтації віруючих одного віросповідання в церковному керівництві). До цієї групи належить і внутрішньоправославний конфлікт, який перманентно загострюється в Україні між Українською Православною церквою — Московського патріархату (УПЦ-МП) і Українською Православною церквою — Київського патріархату (УПЦ-КП).

Загалом в Україні сьогодні функціонують дев´ять православних церков. Окрім двох названих вище, українське православ´я представляють: Українська Автокефальна Православна церква 1 (УАПЦ-1); Українська Автокефальна Православна церква 2 (УАПЦ-2); Руська Православна старообрядницька церква (Білокриницька згода); Руська Православна апокаліптична церква; Руська православна безпопівська церква; Російська вільна православна церква; Російська істинно Православна церква. Втім, серед семи названих вище православних церков переважна більшість мирян підтримують УАПЦ-1 і УАПЦ-2. Причому поділ автокефальної церкви на 1 і 2, як, втім, багато в чому і поділ УПЦ-МП і УПЦ-КП, для більшості мирян асоціюється не з релігійними відмінностями, а з політикою. Кожна із цих трьох православних церков (УПЦ-МП, УПЦ-КП і УАПЦ) претендує на особливу роль у становленні Єдиної Помісної Православної церкви, і через це вони перебувають у взаємному конфлікті, який негативно позначається на політичних завданнях творення української державності та на іміджі України у світі. Окрім того, в Україні діють ще дві самостійні християнські Греко- і Римо-католицька церкви (УГКЦ і РКЦ) та понад 20 протестантських громад. Узагалі станом на 01.01. 2001 р. в Україні діє понад 24 тис. зареєстрованих і не зареєстрованих релігійних громад і 277 монастирів. Нині церкви в Україні перейшли на якісно новий рівень функціонування. Активно йде процес формування їхніх усереднених структур. Уже створено близько 200 духовних центрів і управлінь, понад 80 вищих і середніх духовних закладів (табл. 4).

Таким чином, більше ніж половину всіх релігійних громад України створили православні — 12 011. Найпотужнішою є УПЦ-МП, число громад якої становить 8951, далі йдуть УГКЦ (3268); УПЦ-КП (2760); УАПЦ (1013); РКЦ (798).

З року в рік в Україні збільшується кількість громад прихильників протестантизму. Загалом же за станом на початок 2001 року в Україні діяло понад 6 тис. громад протестантів. Хоч і повільно, все ж в Україні поширюються такі східні культи, як кришнаїзм та буддизм. Сьогодні діють відповідно 34 та 29 їхніх громад.

В умовах незалежності України національні меншини також активно включилися у творення національних релігійних громад. Останнім часом створено німецьку, шведську євангелійсько-лютеранську, Закарпатську реформаторську церкви, релігійні громади караїмів і кримчаків. Активно утверджується в зоні свого історичного існування іслам, основна увага якого спрямована на відродження духовності, культури і традицій народів, які сповідують це віровчення.

Релігійні громади нетрадиційних культів, що діють в Україні, істотно не змінюють загальну релігійну ситуацію. Проте вплив неокультів на суспільне життя вимірюється не лише кількістю цих угруповань. Нововведення, що привносить діяльність неорелігій в українську ментальність, викликають у суспільстві неоднозначну реакцію: від повного заперечення до підтримки нетрадиційних способів мислення. Нерідко релігійні практики деяких нетрадиційних культів порушують гарантовані Конституцією України права людини, адже їхні вірні добровільно виконують настанови лідерів цих формувань. Клімат же для поширення неорелігій в Україні надзвичайно сприятливий. Це пояснюється нинішньою суспільно-психологічною й соціокультурною атмосферою; відстороненістю адептів нових релігій від традиції, що знаходиться в царині ортодоксальних церков; виключною активністю іноземних місій та їхніми фінансовими можливостями, які значно перевищують ті, що ними оперують традиційні церкви. Загалом же, новітні релігії — постійний феномен релігійної карти світу і, на думку багатьох фахівців, являють собою "суто антропологічний протест проти мінливої дійсності". Водночас такі культи зі своєю всеосяжною дисципліною та контролем над поведінкою членів постають своєрідною "спокусою тоталітаризму"; ці новітні релігії часом пропонують більше, ніж діючі соціальні інститути, і вказують особі певні методи самопізнання та самореалізації.

Ретроспективний аналіз причин поділу християнства на католиків, протестантів і православних, а також і міжправославний поділ засвідчує, що в їхню основу було покладено не канонічні догмати, а політику і боротьбу за владу.

Аналіз показує, що догматичні відмінності між католиками і православними не суттєві. Одним із таких, зокрема, є питання про співвідношення осіб трійці, або так зване питання про "філіокве" (з лат. "і від сина"). Йдеться про внесення західною церквою доповнення до символу віри: святий дух походить не тільки від Бога-отця (як учили східні теологи), а й "від сина". Ця поправка богословською мовою означала не що інше, як те, що "дух" (влада) походить і від "сина — Ісуса Христа", а практично — від його намісника, що ним проголошено папу римського.

Зазначена відмінність між католиками і православними не є принциповою і за доброї волі вищих релігійних правителів обох церков могла б бути подоланою.

Щодо причин відсутності єдності всередині православ´я, то між різними православними церквами немає жодних догматичних відмінностей. Виною роз´єднаності, а часом і конфліктів є лише амбіції окремих ієрархів, які не хочуть поступатися владою.

В умовах державної незалежності України суттєвих змін зазнала як стратегія, так і тактика основних носіїв релігійної політики. Зокрема, українські автокефалісти основне своє завдання бачать у переході від інерційного існування українського православ´я до його відродження в повному об´ємі і створення Єдиної Помісної Православної церкви.

Прихильники ж єдиної канонічної проросійсько налаштованої церкви намагаються за всяку ціну утримати українські парафії під своїм впливом. З цією метою докладають багато зусиль для поглиблення взаємозв´язків з окремими українськими політиками, заохочують їх всілякими нагородами, підтримують на виборах тощо.

У свою чергу можновладці Росії всіма можливими засобами допомагають утримувати українські парафії під впливом Московської патріархії як на терені України, так і за ЇЇ межами. Зокрема, на території Російської Федерації державні мужі організовують переслідування парафій Київського патріархату. Наприклад, адміністрація Ногінського району Московської області своїм листом від 25.12.95 р. в ультимативній формі зажадала передачі собору Богоявления та іншого нерухомого майна УПЦ-КП Ногінської Богоявленської парафії Московській патріархії.

Такі дії російських правителів є кричущим порушенням ст.18 Загальної Декларації прав людини (1948 р.), ст. 18 Міжнародного пакту про громадянські і політичні права (1966 р.) та Заключного акта Наради з питань безпеки і співробітництва в Європі (Гельсінкі, 1975).

Водночас, як відомо, російські парафії в Україні користуються всіма правами відповідно до міжнародних правових норм.

З проголошенням державної незалежності України національно свідомі релігійні діячі активізували роботу з подолання міжконфесійних суперечностей і налагодження братерських стосунків на основі принципів християнської моралі. Однак така робота наштовхується на відчайдушний супротив деяких ієрархів, від яких власне і залежить православна єдність в Україні. Це стосується, насамперед, вищого керівництва УПЦ-МП, яке розглядає Україну як "канонічну територію РПЦ". Хоча на словах усі вищі керівники православних церков виступають за створення єдиної Помісної церкви, однак виставляють один перед одним такі умови, що до справжньої єдності справа не доходить.

Діапазон підходів православних ієрархів до створення єдиної автокефальної церкви в Україні досить широкий: від повного заперечення її необхідності до вимог досягнення через проміжну модель — набуття повноцінної автономії зі внесенням у диптих (на зразок Фінляндської та Японської церков); від усвідомлення необхідності приєднання до УПЦ-МП, яка визнається Вселенським православ´ям, до категоричного заперечення самої можливості одержати автокефалію з рук Московського патріархату.

За активного сприяння Української держави і у зв´язку зі вступом у третє тисячоліття трохи активізувалися пошуки взаємоприйнятних компромісів і подолання міжконфесійних суперечностей в українському православ´ї.

Інтереси держави й суспільства потребують об´єднання всіх православних України, а тому керівництво країною не має права бути стороннім спостерігачем їхньої роз´єднаності. Звичайно, йдеться лише про участь держави в нейтралізації екстремістського, руйнівного впливу, розколу православних церков на суспільні процеси, в протидії зовнішнім чинникам, що інспірують або гальванізують розкол.

Одним із важливих завдань державних органів є надання допомоги в пошуках спільної платформи по налагодженню співробітництва в рамках Всеукраїнської Ради церков та релігійних організацій, здобуття підтримки з боку національних помісних церков процесу становлення й канонічного оформлення в Україні єдиної Помісної Православної церкви.

Однак, і це розуміють і самі ієрархи, процес зближення їхніх позицій, а тим більше творення єдиної Помісної церкви в Україні залежить від доброї волі всіх, хто в ньому бере участь, від їхнього бажання йти на компроміси. Церковний розкол болісно позначається не тільки на релігійно-православному житті в Україні, і, насамперед, на створенні єдиної Помісної Православної церкви, а й на житті політичному. І чим довше політики будуть втручатися в релігійне життя, політизувати його, тим менше шансів розв´язати внутрішньоправославні проблеми у найближчій перспективі.

У цьому контексті, зокрема, не можна вважати конструктивними заяви ієрархії УПЦ-МП про недоцільність найближчим часом піднімати питання про надання УПЦ автокефалії.

Безсумнівно, що цей крок дестабілізує громадсько-релігійну ситуацію в державі, консервує залежність віруючих України від "іноземних центрів", що посутньо гальмує процес об´єднання православних церков в одну Помісну Автокефальну церкву.

УПЦ-КП виходить із того, що в Україні повинна бути створена автокефалія зі статусом державної церкви. З цього приводу в одному із своїх інтерв´ю газеті "Вечірній Київ" її патріарх Володимир (Романюк) зауважив: "Я — за державну Церкву. Це необхідно, коли нація будується. Має бути фундамент, і в Україні ним має бути православ´я".

Цю позицію поділяє і теперішній предстоятель УПЦ-КП Філарет (Денисенко), який під час обговорення Конституції пропонував не закріплювати в ній "... рівноправного становища всіх конфесій в Україні, привілеї повинні бути для національної, традиційної Церкви, тобто УПЦ-КП".

Усезростаюча політична активність релігії та її інститутів за відсутності стримувальних важелів з боку держави може призвести до серйозних ексцесів, адже релігійні почуття наділені великою вибухонебезпечною силою, особливо якщо ця сила спрямовується в русло протистояння і конфронтації.

У нових політичних умовах, коли відбувається боротьба за стабілізацію становища в Україні, за гуманізацію і демократизацію всіх суспільних процесів, важливе значення має вироблення науково обґрунтованої політики відносно релігійних організацій, вміння використовувати в потрібному напрямі їхні можливості і вплив на віруючих.

Сьогодні у світі застосовуються різні типи державно-церковних відносин. Так, за радянських часів церква була відокремлена від держави, проте держава, як про це говорилося вище, постійно втручалася у внутрішні справи церкви, обмежувала простір її канонічної діяльності, а сама церква займала маргінальне становище в суспільстві. Модель державно-церковних відносин в Україні за умов її незалежності є принципово відмінною, оскільки держава і церква визначаються як рівноправні суб´єкти державно-церковних відносин, кожен з яких діє у сфері своєї компетенції, взаємно підтримуючи один одного. При цьому релігійні організації діють у правовому полі держави, яка не втручається в справи церкви.

Держава нормує і закріплює свої відносини з релігійними об´єднаннями, насамперед у Конституції України (ст. 35) і Законі України "Про свободу совісті та релігійні організації". У цих документах відображено основний зміст і характер державно-церковних відносин. У них розглядаються соціально-політичні та організаційні питання взаємодії держави з релігійними організаціями, їхня господарська, благодійницька, і культурно-просвітницька діяльність.

Політика держави стосовно релігії знаходить відображення і в інших окремих законодавчих і підзаконних актах, що регулюють діяльність церков у сфері охорони здоров´я, в сімейно-шлюбних відносинах і т. п.

Основними пріоритетами державної політики щодо релігії та церкви є:

· забезпечення конституційного положення про відокремлення церкви від держави і школи від церкви, рівноправності всіх офіційно діючих в Україні релігій та права громадян на свободу совісті;

· сприяння релігійним організаціям у виконанні їхніх статутних завдань, участі церков у служінні, що має неабияке соціальне значення, оскільки це сприяє зміцненню моральних підвалин суспільства, розвиткові милосердницької, доброчинної діяльності тощо;

· подолання дестабілізувальних впливів церкви на суспільство, блокування спроб окремих політичних партій, рухів та інших політичних формувань використовувати релігійно-інституційні структури під час виборчих кампаній і т. п.

· сприяння розвиткові релігійної самобутності корінних народів і національних меншин, їхніх стосунків з одновірцями за кордоном.

· сприяння у створенні передумов для стабілізації релігійної ситуації, а зрештою — й утвердження громадянського миру та злагоди в суспільстві.

Неупереджений аналіз релігійної ситуації в Україні свідчить, що за наявності доброї волі церков і політичної волі державної влади негативні тенденції церковно-релігійних процесів можна подолати, і церква в Україні буде відігравати притаманну їй роль потужної інституції громадянського суспільства.
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ПИТАНЯ, ТЕСТИ І ЗАВДАННЯ ДЛЯ САМОКОНТРОЛЮ СТУДЕНТІВ

Питання для самоконтролю студентів
1. Акт проголошення розколу 1054 року, його ідеологічні причини та      наслідки;

2. Активізація процесу відродження національно-релігійного життя в Україні в 20-х роках;

3. Андрей Шептицький - визначний релігійний та культурний діяч;
4. Боротьба за незалежну "руську" митрополію в ХІУ-ХУІ ст.

5. Василь Липківський - перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви;

6. Видатні діячі української православної церкви Х – ХХ століття;

7. Видатні діячі уніатської церкви ХУІІ-ХУІІІ ст. /І.Потій, К.Терлецький, Й.Рутський, Л.Кишка та ін/.;

8. Визначальні принципи та норми ісламського віровчення, мусульманські громади в Україні;

9. Визначні православні церкви та монастирі в Україні: Києво-Печерська лавра, Михайлівський Золотоверхий собор, Почаївська лавра...

10. Вплив християнства на розвиток культури в Київській Русі;
11. Вплив християнства на розвиток літератури та писемності в Київській державі;
12. Греко-католицька церква в період німецької окупації України (1941 – 1944 рр.);

13. Давньоукраїнська міфологія;
14. Демократизація церковного устрою і життя в Україні після   проголошення державної незалежності;

15. Духовне життя в Україні у другій половині 40 - на початку 50-х років ХХ ст.;

16. Духовне життя в Україні часів хрущовської «відлиги»;

17. Заснування Київської церкви князем Володимиром;
18. Йосип Сліпий, патріарх УГКЦ;
19. Ідейне спрямування протестантських течій;

20. Історичне значення Берестейської унії 1596 р.;
21. Історичні передумови розколу християнської церкви;

22. Історія виникнення протестантських церков в Україні;

23. Історія виникнення та сучасний стан найпоширеніших сект-баптистів, адвентистів, п'ятидесятників, свідків Єгови та ін.;

24. Історія появи та поширення основних течій протестантизму( лютеранство, кальвінізм, англіканст​во) в Україні;

25. Історія та сучасний стан католицизму, особливості віровчення, культу, церковної організації;
26. Іудаїзм: історія та сучасне становище, релігійно-філософські рухи євреїв України;

27. Ліквідація УАПЦ в 1930 р, репресії та масове закриття парафії; 

28. Міжконфесійна полеміка в ХУІ-ХУІІ ст.;
29. Національна роль УГКЦ в ХІХ-ХХ ст.;
30. Особливості канонічного права та церковного устрою УПЦ КП, УПЦ МП, УАПЦ;

31. Поглинання української православної церкви Московською / 1686-1918/;
32. Пошук можливих шляхів церковного примирення та подолання розколу на сучасному етапі розвитку українського суспільства;

33. Правовий статус православної церкви в Україні в повоєнний період;

34. Православна церква України в період окупації;

35. Провідні центри УГКЦ : Собор Юра у Львові, Крехівська лавра, Преображенський собор у Львові, Софійський собор у Римі;
36. Проголошення автокефалії православної церкви в Україні на соборі 1921 року;

37. Протистояння УГКЦ сталінському тоталітарному  режиму (1939-1941 рр.);

38. Релігійна літературна спадщина Київської Русі;
39. Релігійна та культурна діяльність митрополита Петра Могили;
40. Релігійне дисиденство в Україні в 60-80-х р.р.

41. Роль греко-католицької церкви у національно-культурному відродженні Га​личини XIX ст.;
42. Роль та значення православ'я і католицизму в історії та культурі України;

43. Рух за зміцнення національних засад греко-католицької церкви в ХУІІ-ХУІІІ ст.;
44. Самобутній характер Київського християнства; 

45. Священні книги та основні культи буддизму, основні течії буддизму в Україні;

46. Становище УГКЦ в умовах відновленого радянського тоталітаризму;

47. Становище української православної церкви після Берестейської Унії 1596 року. Релігійна полеміка;
48. Сучасне становище українського православ'я;
49. Українська православна церква в 70-80-х роках ХХ ст.;

50. Утворення окремих православних конфесій УПЦ МП на чолі з ми​трополитом Володимиром /В. Сабодан/, УПЦ КП на чолі з патріар​хом Філаретом / М.Денисенко/, що постала в червні 1992 р., УАПЦ на чолі з патріархом Дмитром /В.Ярема/;

51. Утворення УАПЦ, її видатні провідники / В.Липківський, І.Огієнко, патрі​арх Мстислав/;

52. Характерні особливості Східної /православної, грецької/ та Західної  /католицької, латинської / церкви, їх основні відмінності та розходження;

53. Християнство в Україні до 988 року;
54. Церковне життя, структура і діяльність кожної з окремих конфесій православної церкви.

Тести для самоконтролю студентів
1. Яка із складових частин релігії е основоположною:

а) віровчення,

б) віра,

в) культ,

г) організація.

2. Вищою формою релігійної організації є:

а) громада,

б) Церква,

в) деномінація,

г) секта.

3. Одним з провідних представників біологічного і психологічного підходу до сутності і походження релігії є:

а) 3. Фрейд,

б) М. Вебер,

в) Л. Фейєрбах,

г) П.-А. Гольбах.

4. Одним з провідних представників етнологічного підходу до сутності і походження релігії є:

а) Ф. Енгельс,

б) У.Джеймс,

в) Е. Тайлор,

г)  Парсонс.

5. Одним з провідних представників соціологічного підходу до сутності і походження релігії є:

а) 3. Фрейд,

б) М. Вебер,

в) В. І. Ленін, г)Дж. Фрезер.

6. Тотемізм — це:

а) віра в існування душі і духів,

б) віра в надприродну силу, що править світом,

в) віра в надприродну спорідненість людей з тваринами і рослинами,

г) віра в надприродні можливості матеріальних предметів.

7. Фетишизм - цс:

а) віра в надприродну спорідненість людей з тваринами і рослинами,

б) віра в надприродні можливості матеріальних предметів,

в) система заборон,

г) віра в надприродні здібності древніх служителів культів (шаманів).

8. Анімізм — це:

а) віра в існування душі і духів,

б) віра в потойбічне життя,

в) віра в надприродну спорідненість людей з тваринами і рослинами,

г) віра в надприродну силу, що править світом.

9. Ініціації — це:

а) обряди посвячення "у доросле життя",

б) система заборон,

в) різновид магічних дій,

г) поклоніння померлим предкам.

10. Камлання в шаманізмі - це:

а) обряди викликання духів,

б) обряди вигнання злих духів,

в) екстатичний танець—подорож у світ духів,

г) обряди посвячення "у доросле життя".

11. Політеїзм — це:

а) віра в духів,

б) віра в єдиного бога,

в) віра у багатьох богів,

г) віра в надприродну силу, що править світом.

12. Монотеїзм — це:

а) віра в єдиного бога,

б) віра у споконвічну боротьбу доброго і злого начала,

в) віра у багатьох богів,

г) віра в самостійне існування людської душі.

13. Світові релігії — це:

а) буддизм, християнство, іслам,

б) християнство і іслам,

в) індуїзм, християнство, іслам,

г) іудаїзм, християнство, буддизм.

14. Політеїзм виник у:

а) первісних релігіях,

б) етнічних і регіональних релігіях,

в) світових релігіях,

г) нових релігійних рухах.

15. Монотеїзм виник у:

а) етнічних і регіональних релігіях,

б) світових релігіях,

в) нових релігійних рухах,

г) первісних релігіях.

16. Священним Писанням іудаїзму є:

а) Талмуд,

б) П’ятикнижжя Мойсея (Тора),

в) Старий Заповіт,

г) Агада.

17. Бог ізраїльського народу:

а) Амон-Ра,

б) Ахурамазда,

в) Ягве,

г) Брахма.

18. Десять заповідей були даровані:

а) Аврааму,

б) Ісааку,

в) Якову,

г) Мойсею.

19. Основним релігійним обрядом древніх іудеїв було:

а) воскуріння фіміаму,

б) читання Тори,

в) жертвопринесення,

г) обрізання.

20. Синагога — це:

а) "будинок молитви",

б) місце для жертвопринесень,

в) релігійна школа,

г) древня назва Єрусалимського храму.

21. Субота в іудаїзмі це:

а) день відпочинку,

б) вихідний день,

в) святковий день, коли на нього випадає якесь свято,

г) щотижневе свято.

22. Найурочистішим святом в іудаїзмі є:

а) Пурим,

б) Песах,

в) Шавуот,

г) Суккот.

23. Засновник хасидизму:

а) рабе Маймо під,

б) Ізраїль Бешт,

в) Пллель,

г) Мойсей.

24. Основні обряди індуїзму:

а) паломництво до річок,

б) участь в храмових церемоніях,

в) домашні богослужіння - пуджі,

г) постійні промовляння мантр.

25. Три верховних божества в індуїзмі:

а) Брахма, Вішну, Шива.

б) Брахма, Вішну, Кришна,

в) Вішну, Калі, Іііива,

г) Брахма, Яма, Вішну.

26. Основні священні тексти індуїзму:

а) Пурани,

б) Веди,

в) Дхармашастри,

г) Сутри.

27. Карма - це:

а) учення про переселення душ,

б) закон моральної віддяки,

в) кодекс правил релігійної поведінки,

г) одне із індуїстських божеств.

28. Жерці в індуїзмі - це:

а) шудры,

б) кшатрії,

в) брахмани,

г) ваші.

29. Священні тексти зороастризму - це:

а) Яшти,

б) Авеста,

в) Відевдато, і) Гати.

30. Характерною рисою віровчення зороастризму є:

а) учення про мирне співіснування доброго і злого начала,

б) учення про протиборство доброго і злого начала, у) учення про єдність доброго І злого начала,

г) учення про потойбічну віддяку.

31. Зороастрійці вшановували:

а) вогонь,

б) воду,

в) небо,

г) землю.

32. Зороастрійці своїх померлих:

а) закопували в землю,

б) спалювали,

в) вміщували в особливі "вежі мовчання",

г) залишали без поховання.

33. Священним Писанням буддизму є:

а) Типітака (Трипітака),

б) Триратна,

в) Тримурті,

г) Трикая.

34. Буддизм виник у:

а) середині І тис. до н.е,,

б) середині II тис. н.е.,

в) на рубежі І тис. до н.е. — І тис. н.е.,

г) наприкінці І тис. н.е.

35. У буддизмі налічується:

а) чотири благородні істини,

б) три благородні істини,

в) вісім благородних істин,

г) п’ять благородних істин.

36. "Серединний шлях" у буддизмі - це шлях між:

а) стриманістю і надмірностями,

б) спасінням, доступним для всіх віруючих, і спасінням для небагатьох обраних,

в) життям і смертю,

г) сприятливим і несприятливим переродженнями.

37. Серединний шлях звільнення від страждань налічує:

а) вісім ступенів,

б) сім ступенів,

в) дванадцять ступенів,

г) чотири ступені.

38. Основний принципбуддіИськоїетики:

а) незаподіянпя шкоди священним тваринам,

б) незаподіянпя шкоди всьому живому,

в) незаподіянпя шкоди людині,

г) незаподіянпя шкоди священним рослинам.

39. Основними напрямами в буддизмі є:

а) тхеравада і махаяна,

б) шиїзм і сунізм,

в) ламаїзм і чань-буддизм,

г) махаяна і ваджраяна.

40. Далай-лама — це:

а) верховний релігійний керівник всіх буддистів,

б) верховний релігійний керівник тибетських буддистів,

в) почесний титул буддійського ченця,

г) титул керівника буддійської громади.

41. Засновником чань-буддизму вважають:

а) Бодхидхарму,

б) Майтрею,

в) Лмітабху,

г) Авалокітешвару.

42. Священним Писанням християнства є:

а) Старий Заповіт,

б) Новий Заповіт, е) Біблія, що включає Старий і Новий Заповіти,

г) Євангелія.

43. Християнство виникло в:

а) П ст. н.е.,

б) І ст. до н.е.,

в) І ст. н.е.,

г) в ІІІ ст. н.е.

44. Християнство виникло в:

а) Візантійській імперії,

б) Римській імперії,

в) імперії Олександра Македонського,

г) Священній Римській імперії.

45. Христос у перекладі з грецької:

а) Посланник,

б) Помазаник Божий,

в) Пророк,

г) Спаситель.

46. Розкол християнства на католицизм і православ’я стався в:

а) 1154 р.,

б) 1054р.,

в) 954р., г)988р.

47. Протестантизм виник у:

а) XVI ст.,

б) XVII ст.,

в) XV ст.,

г) XIV ст.

48. Основоположником протестантизму в Німеччині є:

а) Ульріх Цвінглі,

б) Жон Кальвін,

в) МартінЛютер,

г) Филипп Меланхтон.

49. Символ віри в християнстві складається з:

а) дванадцяти членів,

б) семи членів,

в) дев’яти членів,

г) трьох членів.

50. Християнський символ віри був прийнятий на:

а) Соборах в Нікеї(325р.) і Константинополі (381 р.),

б) Соборів Константинополі (680р.),

в) Соборі в Нікеї (787р.),

г) Соборі в Халкидоні (451 р.).

51. У православному християнстві таїнств:

а) сім,

б) шість,

в) два,

г) дев’ять.

52. Православний храм складається з:

а) вівтаря, храму, притвору,

б) вівтаря, приділу, іконостасу,

в) жертовника, престолу і паперті,

г) притвору, жертовника, вівтаря.

53. Ступенями священства в православ’ї і католицизмі є:

а) диякон, чернець, священик,

б) священик, єпископ, митрополит,

в) диякон, священик, єпископ,

г) пресвітер, ієрей, священик.

54. Католицький догмат про "філіокве" — це:

а) догмат про чистилище,

б) догмат про непомильність Лапи Римського,

в) догмат про походження Святого Духа від Отця і Сина,

г) догмат про непорочне зачаття.

55. Чернецтво існує в:

а) католицизмі і протестантизмі,

б) католицизмі і православ’я,

в) православні протестантизмі,

г) тільки в православ’я.

56. Обов’язкова безшлюбність духовенства існує в:.

а) православ‘я,

б) протестантизмі,

в) католицизмі,

г) протестантизмі і католицизмі.

57. Папа Римський обирається:

а) довічно,

б) на двадцять років,

в) на чотири роки,

г) доти, доки стан здоров ’я дозволяє виконувати свої обоє ’язки.

58. Резиденцією Папи Римського є:

а) Рим,

б) Ватикан,

в) Собор Святого Петра, г)Авіньон.

59. Константинопольський патріарх:

а) глава всіх православних,

б) глава тільки Константинопольської Церкви,

в) "перший серед рівних" серед Православних Церков,

г) глава всіх християн.

60. Автокефалія - це:

а) незалежність окремої Православної Церкви,

б) залежність однієї Православної Церкви від іншої,

в) незалежність однієї православної єпархії від іншої,

г) незалежність Православної Церкви від державної влади.

61. Учення ггос виправдання тільки вірою існує в:

а) православ’ї,

б) католицизмі,

в) протестантизмі,

г) протестантизмі і католицизмі

62. До основних напрямів раннього протестантизму належать:

а) англіканство, кальвінізм, лютеранство,

б) англіканство, баптизм, кальвінізм

в) баптизм, лютеранство, методизм,

г) п ’ятидесятництво, мормони, адвентизм.

63. До основних пізніх протестантських деномінацій відносяться:

а) квакери, мормони, п ’ятидесятники,

б) п ’ятидесятники, баптисти, адвентисти,

в) "Свідки Єгови", пресвітеріани, меноніти,

г) меноніти, анабаптисти, методисти.

64. Основні положення протестантського віровчення викладені в:

а) 95 тезах,

б) Аугсбурзькому сповіданні віри,

в) Вестмінстерському сповіданні віри, і) "Наставлянні в християнській вірі"

65. Принцип "мирського аскетизму" існує в:

а) православ 7,

б) католицизмі,

в) протестантизмі,

г) протестантизмі і католицизмі.

66. Характерною рисою баптизму є:

а) хрещення дорослих,

б) повна відмова від таїнства хрещення,

в) хрещення дітей,

г) перехрещення тих, хто прийняв хрещення в інших християнських конфесіях.

67. Однією з характерних рис п’ятидесятництва є:

а) говоріння на мовах,

б) відмова від служби в армії,

в) дотримання четвертої заповіді — шанування суботи,

г) невживання алкоголю і тютюну.

68. Однією з характерних рис алвентизму є:

а) повна відмова від таїнств,

б) дотримання четвертої заповіді — шанування суботи,

в) загальна місіонерська діяльність,

г) надзвичайна строгість внутрішньої церковної дисципліни.

69. Священним Писанням ісламу є:

а) Коран,

б) Супа,

в) хадиси,

г) Коран і Суна.

70. Іслам виник у:

а) VII ст.,

б) VI ст.,

в) Уст.,

г) І ст.

71. Іслам виник на:

а) Аравійському півострові,

б) Синайському півострові,

в) Апеннінському півострові,

г) Піренейському півострові.

72. Хадж — не:

а) паломництво до "святихмісць",

б) обоє ’язок вести "священну війну",

в) щоденна ритуальна молитва,

г) піст.

73. Послідовниками основних напрямів в ісламі є:

а) вішнуїти та шиваїти,

б) фарисеї та саддукеї,

в) шиїти та суніти,

г) суфії та шиїти.

74. Мусульмани моляться:

а) п ять разів на добу,

б) три рази на добу,

в) шість разів на добу,

г) два рази на добу.

75. День відпочинку в ісламі:

а) п ’ятниця,

б) субота,

в) неділя,

г) кожна остання п ’ятниця місяця.

76. Мухаммад для мусульман:

а) Посланник Аллаха,

б) Син Божий,

в) Боголюдина,

г) Ангел.

77. "Символ віри" в ісламі звучить так:

а) Аллах Великий!

б) В ім’я Аллаха, всемилостивого, всемилосердного!

в) Немає ніякого божества, крім Аллаха, а Мухаммад — Посланник Аллаха!

г) Нехай благословить його Аллах і вітав!

78. Посту в ісламі дотримуються один раз на:

а) рік,

б) місяць,

в) тиждень,

г)добу.

79. Керівником мусульманської громади є:

а) муедзин,

б) каді,

в) імам,

г) мулла.

80. Шаріат-це:

а) один з напрямів в ісламі,

б) одна з обрядово-культових дій,

в) система норм і правил,

г) один із "стовпів" ісламу.

81. Головним язичницьким божеством древніх слов’ян при князі Володимирові став:

а) Перун,

б)Дажбог,

в) Велес,

г)Рід.

82. Капище - це:

а) язичницьке кладовище,

б) язичницьке святилище,

в) язичницькі жертвопринесення,

г) язичницьке поховання.

83. Тризна - це:

а) весільний обряд,

б) обряд землеробського культу,

в) поховальний обряд,

г) обряд посвячення "у доросле життя".

84. Русалка — це:

а) річковий дух,

б) морський дух,

в) лісовий дух,

г) небесний дух.

85. Хрещення Русі за літописними вістями сталося в:

а) 988р,

б) 966р.,

в) 998р.,

г) 1088р.

86. Двовір’я у давніх слов’ян — це:

а) віра в двох богів,

б) співіснування язичництва і християнства,

в) процес поступового витіснення християнства язичництвом,

г) синтетична релігія, складена з елементів язичництва і християнства.

87. Русь була похрещена при:

а) Ярославі Мудрому,

б) Володимирі І Святославичі,

в) Володимирі 11 Мономасі,

г) княгині Ользі.

88. Брестська церковна унія була укладена в:

а) 1696р.,

б) 1596 р.,

в) 1569р.,

г) 1689р.

89. Брестська церковна унія — це:

а) об’єднання Православної Церкви в Україні з Римо- Католицькою Церквою,

б) визнання незалежності Православної Церкви в Україні з боку Римо— Католицької Церкви,

в) об’єднання Православної Церкви в Україні з Руською Православною Церквою,

г) договір про канонічне спілкування між Православною Церквою в Україні й Римо—Католицькою Церквою.

90. Унаслідок Брестської церковної унії виникла:

а) Українська Автокефальна Православна Церква,

б) Українська Греко— Католицька Церква,

в) Римо—Католицька Церква в Україні, є) Українська Католицька Церква.

91. Православна Церква в Україні згідно із законодавством:

а) відокремлена від держави,

б) є державною,

в) підтримується державою,

г) контролюється державою.

92. "Церква Уніфікації" належить до напряму в нетрадиційних релігіях:

а) неоязичницького,

б) неоорієнтального,

в) синтетичного,

г) саєнтологічного.

93. "Свідки Єгови" належать до напряму в нових релігійних рухах:

а) неохристиянського,

б) саєнтологічного,

в) синтетичного,

г) неоязичницького.

94. Мормони належать до напряму в нових релігійних рухах:

а) неохристиянського,

б) неооріентального,

в) сатаністського,

г) синтетичного.

95. "Церква" Р. Хаббарда належить до напряму в нових релігійних рухах:

а) неохристиянського,

б) неоязичницького,

в) синтетичного,

г) саєнтологічного.

96. "Міжнародне Товариство Свідомості Кришни" належить до напряму в нових релігійних рухах:

а) неохристиянського,

б) неооріентального,

в) сатаністського,

г) неоязичницького.

97. Преподобний Мун є фундатором:

а) "Церкви Уніфікації",

б) "Церкви Останнього Заповіту",

в) "Міжнародного Товариства Свідомості Кришни",

г) "Церкви Ісуса Христа Святих Останніх Днів".

98. Неоязичнииькі організації носять характер:

а) наднаціональний,

б) національний,

в) вузькоконфесійний,

г) інтернаціональний.

99. РУНВіра Л. Силенка належить до напряму у нових релігійних рухах:

а) неохристиянського,

б) неооріентального, ,

в) неоязичницького,

г) сатаністського.

100. Розквіт нових релігійних рухів припадає на:

а) початок XXст.,

б) кінець XIXст.,

в) ІІ половину XX ст.,

г) початок XIX ст.

Завдання для самоконтролю студентів

Завдання 1:
· національне самобутній характер київського християнства - синте​зу елементів грецького, слов'яно-болгарського, латинського обря​дів з місцевими язичницькими традиціями,

-  євангелізм, патріотичність, паулінізм, толерантність і універсалізм, як основні принципи київського християнства,

-     софійний характер богословсько-релігійної думки княжої доби, вчення про Софію як "Премудрість Божу",

-   визначні теоретики - богослови: Іларіон, Клим Смолятич, їх твори "Слово про Закон та Благодать", "Послання до смоленського пре​світера Фоми»,

-   відмінні риси ідеології та практики київського християнства від ві​зантійської 

     та римської церков,

- занепад релігійно-світоглядних ідеалів ранньокиївського християн​ства в умовах руйнування державності України - Руси князівської доби.

Завдання 2:
-   становище київської митрополії після зруйнування Києва монголо-татарами,

-  утворення окремої галицької митрополії /1303/, її історична доля, поділ Київської митрополії на Литовську і Московську у 1458 р, утворення Московського патріархату/1598/,

-     становище православної церкви в умовах перебування України у складі Речі Посполитої, передумови Берестейської унії 1596р.,

-     міжконфесійна боротьба та релігійна полеміка після Берестейської унії,

-     відновлення ієрархії православної церкви у 1620 р. при сприянні ге​тьмана П.Конашевича-Сагайдачного,

-     значення реформаторських перетворень київського митрополита Петра Могили/1632-1646рр./,

-     зміцнення становища православної церкви в умовах козацько-гетьманської держави, розквіт церковного будівництва та сакраль​ного мистецтва, "козацьке бароко".

Завдання 3:

-     ліквідація Київської митрополії та перехід української православ​ної церкви під юрисдикцію Московського патріархату у 1686р.,

-     політика зросійщення та омосковлення українського православ'я,

-  ліквідація національних засад, особливостей церковного устрою та обрядовості, мови, давніх звичаїв та мистецьких традицій,

-     перехід до складу Московського патріархату західно-українських єпархій: Перемишельської/1692/,Львівської/1700/,Луцької /1702/,

-   утворення священного Синоду та перетворення української православної церкви у знаряддя насадження в Україні російської імперської ідеології,

-  роль православ'я у колоніальній політиці Московського самодержавства щодо України.

Завдання 4:
-     рух за автокефалію української православної церкви в XIX - на по​чатку XX ст.,

-   проголошення автокефалії православної церкви в Україні на соборі 1921 року,

-    Василь Липківський - перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви,

-     особливості канону та церковного устрою УАПЦ,

-      активізація процесу відродження національно-релігійного життя в Україні в 20-х роках,

-     II Всеукраїнський православний собор УАПЦ 1927 р., переобрання митрополита Василя Липківського, початок переслідувань УАПЦ з боку радянських державних органів,

-   ліквідація УАПЦ в 1930 р, репресії та масове закриття її парафії, звинувачення їх як контрреволюційних націоналістичних релігій​них об'єднань,

-     нелегальне становище УАПЦ в повоєнний період,

· відродження УАПЦ після розпаду СРСР, проголошення Мстислава Скрипника патріархом УАПЦ на соборі 1990 року,

Завдання 5:
-     демократизація церковного устрою і життя в Україні після   прого​лошення державної незалежності,

-     зростання напруженості у православному релігійному середовищі через церковний розкол,

-     утворення окремих православних конфесій УПЦ МП на чолі з митрополитом Володимиром /В. Сабодан/, УПЦ КП на чолі з патріар​хом Філаретом / М.Денисенко/, що постала в червні 1992 р., УАПЦ на чолі з патріархом Дмитром /В.Ярема/,

-   церковне життя, структура і діяльність кожної з окремих конфесій православної церкви,

· пошук можливих шляхів церковного примирення та подолання        розколу.

ТЕМАТИКА СЕМІНАРСЬКИХ ЗАНЯТЬ

Тема 1. Дохристиянські вірування українського народу. Язичницька міфологія. Давньоукраїнська міфологія. У першому питанні розкриваємо: основні принципи язичницької віри давніх українців; зв'язок язичництва з астральними та природними явищами, ритмом трудового життя, морально-етичними уявленнями; найпоширеніші культи та обряди, свята та ритуали; пантеон язичницьких богів, язичницька міфологія; сакральне мистецтво язичників; значення духовної спадщини язичництва у становленні християн​ських культурних цінностей українського народу; язичницька обрядовість в українському християнстві, "християнсько-язичницький синкретизм”.
 Історичні шляхи поширення християнства на території України. Християнство в Україні до 988 року. Заснування православних церков в Київській Русі. У другому питанні акцентуємо увагу на таких положеннях: поширення християнства на території України до 988 року; літописний переказ про проповідування св. апостола Андрія в Північному Причорномор'ї та на берегах Дніпра; історичні відомості про перших християн серед українського народу; історичні джерела про перше (Фотієве) хрещення русів (бл. 860 р.); поширення християнства за Аскольда та Діра (862-882рр.), князя Ігоря (913-945рр.), княгині Ольги (945-969рр.), Святослава; значення місіонерської діяльності Кирила і Мефодія, створення слов'янського обряду християнства, старослов'янської церковної мови, богослужебної літератури; християнські місії латинського обряду на території України.

Хрещення України-Русі князем Володимиром. Вплив християнства на розвиток культури та духовності в Київській Русі. Вплив християнства на розвиток літератури та писемності в Київській державі. Третє питання передбачає висвітлення таких проблем: суспільно-історичні та ідеологічні передумови хрещення Русі; вибір Володимиром державної релігії, хрещення Володимира, киян; організація Київської церкви, церковна ієрархія; розвиток церковного будівництва та сакрального мистецтва; поширення писемності, освіти релігійної літератури; суспільно-історичне, міжнародне та культурне значення хрещення   Київської держави.

Тема 2. Національна самобутність Київської (української) церкви. У першому питанні наголошуємо на таких моментах: національне самобутній характер київського християнства - синте​зу елементів грецького, слов'яно-болгарського, латинського обря​дів з місцевими язичницькими традиціями; євангелізм, патріотичність, паулінізм, толерантність і універсалізм, як основні принципи київського християнства; софійний характер богословсько-релігійної думки княжої доби, вчення про Софію як "Премудрість Божу"; визначні теоретики - богослови: Іларіон, Клим Смолятич, їх твори ("Слово про Закон та Благодать", "Послання до смоленського пре​світера Фоми"); відмінні риси ідеології та практики київського християнства від ві​зантійської та римської церков; занепад релігійно-світоглядних ідеалів ранньокиївського християн​ства в умовах руйнування державності України - Русі князівської доби.

Рух за незалежність православної ("руської") церкви в ХІV-ХVП ст. Друге питання розкриваємо за такою схемою: становище київської митрополії після зруйнування Києва монголо-татарами; утворення окремої галицької митрополії (1303р.), її історична доля, поділ Київської митрополії на Литовську і Московську у 1458 р, утворення Московського патріархату (1598р.); становище православної церкви в умовах перебування України у складі Речі Посполитої, передумови Берестейської унії 1596р.;      міжконфесійна боротьба та релігійна полеміка після Берестейської унії;   відновлення ієрархії православної церкви у 1620 р. при сприянні ге​тьмана П.Конашевича-Сагайдачного; рух за церковне об'єднання та примирення "Русі з Русю"; значення реформаторських перетворень київського митрополита Петра Могили (1632-1646рр.); зміцнення становища православної церкви в умовах козацько-гетьманської держави, розквіт церковного будівництва та сакраль​ного мистецтва, "козацьке бароко".

Українська православна церква під юрисдикцією московського патріа​рхату. У третьому питанні з'ясовуємо такі аспекти: ліквідація Київської митрополії та перехід української православ​ної церкви під юрисдикцію Московського патріархату у 1686р.; політика зросійщення та омосковлення українського православ'я; ліквідація національних засад, особливостей церковного устрою та обрядовості, мови, давніх звичаїв та мистецьких традицій; негативна роль українського духовенства у зміцненні Київсько-московської релігійної унії, перехід до складу Московського патріархату західно-українських єпархій: Перемишельської (1692), Львівської (1700), Луцької (1702); утворення священного синоду (1722) та перетворення української православної церкви у знаряддя насадження в Україні російської імперської ідеології;   негативна роль православ'я у колоніальній політиці Московського самодержавства щодо України.

Історія виникнення УАПЦ, її сучасне становище. Четверте питання будуємо за такою схемою: рух за автокефалію української православної церкви в XIX - на по​чатку XX ст.; проголошення автокефалії православної церкви в Україні на соборі 1921 року; Василь Липківський - перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви; особливості канону та церковного устрою УАПЦ; активізація процесу відродження національно-релігійного життя в Україні в 20-х роках; II Всеукраїнський православний собор УАПЦ 1927 р., переобрання митрополита Василя Липківського, початок переслідувань УАПЦ з боку радянських державних органів; ліквідація УАПЦ в 1930 р, репресії та масове закриття її парафії, звинувачення їх як контрреволюційних націоналістичних релігій​них об'єднань; нелегальне становище УАПЦ в повоєнний період; відродження УАПЦ після розпаду СРСР, проголошення Мстислава Скрипника патріархом УАПЦ на соборі 1990 року; сучасне становище УАПЦ під проводом патріарха Дмитра ( В. Яреми ).

Становище УПЦ на сучасному етапі. У п'ятому питанні аналізуємо сучасне становище православ'я в Украї​ні згідно наступного плану: демократизація церковного устрою і життя в Україні після прого​лошення державної незалежності; зростання напруженості у православному релігійному середовищі через церковний розкол; утворення окремих православних конфесій УПЦ МП на чолі з ми​трополитом Володимиром (В. Сабодан), УПЦ КП на чолі з патріар​хом Філаретом (М.Денисенко), що постала в червні 1992 р., УАПЦ на чолі з патріархом Дмитром (В.Ярема); церковне життя, структура і діяльність кожної з окремих конфесій православної церкви; пошук можливих шляхів церковного примирення та подолання розколу.

Тема 3. Історичні умови виникнення Греко-католицької церкви (к.ХVІ-ХVIII ст.). У першому питанні розкриваємо такі проблеми: занепад українсько-білоруської монополії в умовах перебування України у складі Речі Посполитої, наступ римо-католицизму; суспільно-історичні, канонічно-правові та ідеологічні причини поширення ідеї унії української церкви з Римом; ініціатори унії – І.Потій, К.Терлецький, Г.Балабан, М.Копистенський, їх активна діяльність за збереження української (”руської”) церкви, за визнання Римом помісної української церкви; Берестейські синоди 1590-95рр., визнання помісної Київської (української) церкви папою Римським на синоді 1595р.; причини церковного розколу на Берестейському соборі 1596 року, його негативні наслідки; історичне значення Берестейської унії 1596 р. та утворення нової національної церкви Україні; становище української уніатської церкви в ХУІІ-ХУІІІ ст. в умовах гострого міжконфесійного протистояння з боку української православної церкви та римо-католицької; рух за збереження національних засад в релігійному обряді та церковному устрої, значення діяльності Й.Кунцевича, Й.Рутського,  в утвердженні УГКЦ, синод у Замості 1720 р.; становище УГКЦ після переходу західноукраїнських земель до складу Австро-Угорщини, заснування богословського  інституту у Відні – (1774); Центральної греко-католицької семінарії у Львові (1783), відновлення Галицької монополії (1807).

Роль УГКЦ в національно-культурному відродженні ХІХ-ХХ ст. У другому питанні з’ясовуємо такі прблеми: відродження УГКЦ, її роль у національно-визвольному русі Галичини ХІХ-поч.ХХ ст.; діяльність перемишльського Товариства галицьких священників греко-католицького обряду; І.Могильницький, І.Снігурський, М.Левицький – видатні представники релігійно-національного руху п. пол. ХІХ  ст.; значення діяльності Маркіяна Шашкевича та ”Руські трійці”; участь галицького духовенства в національно-політичному русі др.пол. ХІХ ст. (Яхимович, Герасимович, Сембратович); подвижницька діяльність митрополита Андрія Шептицького (1901- 1946рр.); Львівський собор 1946 року і ліквідація УГКЦ, політика терору та репресій проти ієрархів та віруючих греко-католицької церкви; УГКЦ в екзилі, основні центри за кордоном, значення діяльності патріарха Йосипа Сліпого.

Сучасне становище УГКЦ, її державотворча роль. У третьому питанні висвітлюємо становище УГКЦ після розпаду СРСР та проголошення незалежності України: рух за легалізацію УГКЦ у 1990 р. та відновлення діяльності греко-католицьких релігійних громад у 90-х рр.; боротьба за повернення храмів та церковного майна, державно-правове регулювання цього процесу; собор св. Юра - релігійно-адміністративний центр УГКЦ; провідні ієрархи УГКЦ - Володимир Стернюк, Мирослав Іван кар​динал Любачевський; особливості релігійного обряду, церковної організації УГКЦ на су​часному етапі; пошук можливих шляхів міжконфесійного примирення в Україні та досягнення релігійного миру; конституційні гарантії і правове регулювання свободи совісті в Україні.

Тема 4. Історія розвитку католицької церкви в українських землях. У першому питанні розкрити вплив соціально-економічних, суспільно-політичних і культурно-просвітницьких чинників на положення української римо-католицької церкви; виявити основні етапи розвитку, особливості її функціонування в церковній системі України; розглянути взаємовідносини Римської курії з її регіональним відділенням як один з аспектів проблеми взаємозв’язку центру і регіону. У другому питанні проаналізувати політику урядових кіл різних історичних періодів щодо римо-католицької конфесії в Україні; встановити кількісний і соціальний склад прочан української  католицької церкви, форми і масштаби її впливу на місцеву громаду; простежити процес формування кадрів католицького кліру в регіоні; виявити матеріали римо-католицької дикастерії нормативно-правового характеру, якими регламентувався соціально-економічний, суспільно-політичний і культурний розвиток конфесії. У третьому питанні розкрити можливості римо-католицької церкви в справі збереження національної ідеї української громади в умовах політики денаціоналізації; обґрунтувати роль римо-католицької церкви в соціально-економічному розвитку українських земель; розглянути ступінь участі місцевої католицької церкви в суспільно-політичному житті України; простежити культурно-просвітницькі тенденції в діяльності римо-католицької конфесії. 

Тема 5.  Реформаторське християнство в Україні. У першому питанні розкрити особливості організації лютеран України: закарпатська реформатська церква;  українська євангелічно-реформатська церква. У другому питанні дати характеристику ранньопротестантській спільноті країни: англіканські громади України;  пресвітеріани в Україні;  методистська спільнота України. У третьому питанні проаналізувати Баптистсько-євангельські меншини України:  рада церков ЄХБ; незалежні громади ЄХБ; братство незалежних церков ЄХБ; євангельські християни України. У четвертому питанні охарактеризувати П’ятидесятницькі меншини України: союз вільних церков ХВЄ; п’ятидесятники-сіоністи. У п’ятому питанні проаналізувати адвентистські меншини України: адвентисти-реформісти.

Тема 6. Міжконфесійні відносини в Україні: історія та сучасність. У першому питанні розкрити особливості розвитку міжконфесійних відносин в Україні. Аналіз міжконфесійних відносин в Україні, їх історична ретроспектива і сучасний стан, визначення позиції православного та римо-католицького духовенства у міжконфесійному діалозі дають можливість розуміння ступені впливу церкви на суспільно-політичне життя країни. Сьогодні фактично жодне значуще суспільно-політичне дійство не обходиться без участі представників церкви. Конфесії  навіть стали  віддзеркаленням політичних настроїв суспільства, що безумовно не покращує рівень міжконфесійного діалогу. У другому питанні розкрити причини міжконфесійного протистояння, коли питання приналежності до тієї чи іншої конфесії стають вирішальними. Щоб уникнути подібного перебігу подій Україна має чітко визначити принципи та механізми покращення взаємовідносин між представниками різних церковних організацій. Не останню роль в цьому мають відігравати культурно-освітні заходи, поширення через засоби масової комунікації об’єктивної інформації за проблемою. Причому акцент повинен ставитися, як в освітніх програмах, так і культурно-масових заходах, на позитивних сторінках з історії церковних організацій та досвіді міжконфесійного діалогу. 

ТВОРЧІ ЗАВДАННЯ ТЕОРЕТИЧНОГО 
І ПРАКТИЧНОГО ХАРАКТЕРУ, ЗА ТЕМАМИ 
СЕМІНАРСЬКИХ ЗАНЯТЬ

Тема 1. Утвердження християнства в Україні
Творче завдання. Історія релігії та церкви на території Миколаївщини в ХІІІ – ХУІІІ століттях.

В роботі має бути висвітлено процес становлення і розвитку християнської церкви в краї за часів Великого князівства Литовського. Окремо визначено період козацької доби, під час якого, на Миколаївщині з’явилась велика кількість храмів, побудованих козаками.
Тема 2. Українська православна церква
Творче завдання. Розвиток церковних конфесій на Миколаївщині в кінці ХУІІІ  - на початку ХХ століття.

В даній роботі має бути відзеркалено історію появи і розвитку православних, католицьких, лютеранських  приходів в межах сучасної Миколаївської області. Висвітлено процес будівництва храмів в краї. Окреме місце займають питання церковної освіти. Значний інтерес викликають статистичні матеріали, що розкривають закономірності розвитку конфесій на Миколаївщині у визначені хронологічні межі.
Тема 3. Українська греко-католицька церква
Творче завдання. Доля церкви краю в 20-30-х роках ХХ століття.

Робота має бути присвячена складному, трагічному періоду в історії церкви. В ній визначено вплив антирелігійного законодавства на церкви Миколаївщини в перші роки радянської влади. Розкрито положення церковних органів і священнослужителів в 20 – 30-х роках ХХ століття. 

Тема 4. Українська католицька церква
Творче завдання. Церква Миколаївщини в роки Другої світової війни.

В роботі має бути розкрито становище конфесії на території Миколаївщини в роки окупації німецькими і румунськими військами. Визначено вплив змін політики держави у відносинах до церкви з 1943 року на церкву Миколаївщини.

Тема 5. Реформаторське християнство в Україні
Творче завдання. Релігійне життя краю в 50 - 80-х роках ХХ століття.

В даній роботі мають бути визначені ключові етапи змін державної політики у справах церкви і їх безпосередній вплив на конфесійне життя в Миколаївській області.
Тема 6. Міжконфесійні відносини в Україні: історія та сучасність
Творче завдання. Миколаївщина в 90-х роках ХХ століття: міжконфесійні відносини.
В роботі має бути висвітлено церковне життя України в 90-х роках ХХ століття, в зв’язку із радикальними політичними змінами, значно пожвавішало. Безумовно це вплинуло на ситуацію в Миколаївській області – традиційні для краю конфесії відновлюють свою роботу, з’являються представництва інших релігійних організацій, проводиться робота по відбудові храмів і будівництву нових культових споруд. Саме цим питанням присвячена дана тема. 
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ЗАВДАННЯ ДЛЯ МОДУЛЬНОГО КОНТРОЛЮ

Модуль 1.
Контрольне завдання № 1

1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Священним Писанням іудеїв є:

а/ Танах-Талмуд;

б/ Ґенеза;

в/ Старий Заповіт.


	6. Митрополит Греко-католицької церкви, який виступив відкрито проти злочинів окупаційної влади в роки Другої світової війни:

а/ Андрій Шептицький;

б/ Йосиф Сліпий;

в/ Клементій Шептицький.



	2. Перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви:

а/ Клементій Шептицький;

б/ Йосиф Сліпий;

в/ Василь Липківський.


	7. Синагога — це:

а/ місце для жертвопринесення;

б/ «дім молитви»;

в/ релігійна школа.



	3. Патріарх УГКЦ, якого було засуджено радянською владою до 18 років концтаборів, але на вимогу міжнародної громадськості звільнено:

а/ Йосип Сліпий;

б/ Клементій Шептицький;

в/ Василь Липківський .


	8. Коли відбувся надзвичайний церковний собор, на якому прийнято рішення про саморозпуск УАПЦ:

а/ 1939 р.;
б/ 1930 р.;

в/ 1940 р.


	4 Священним Писанням у буддизмі є:

а/ Трипітака;

б/ Триратна;

в/ Тримурті.

	9. Проголошення автокефалії православної церкви в Україні відбулось на соборі («Закон про верховне управління Української Православної Автокефальної Синодальної Церкви»):

а/ 1919 р.;

б/ 1925 р.;

в/ 1926 р.


	5. Коли утворилась УПЦ КП:

а/ 1992 р.;

б/ 1993 р.;

в/ 1996 р..

	10. Коли було відновлено легальну діяльність УАПЦ в сучасній Україні:

а/ червень 1990 р.;

б/ травень 1991 р.;

в/ березень 1993 р.




2. В чому полягають основні положення віровчення адвентистів?

3. Назвіть основи віровчення баптистів?

Контрольне завдання № 2

1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Коли було відновлено діяльність Римо-католицької церкви в сучасній Україні:

а/ 1991 р.;

б/ 1994 р.;

в/ 1996 р.


	6. Хто очолює на даному етапі УПЦ КП (предстоятель):

а/ Мечислав;

б/ Мстислав;

в/ Філарет.



	2. Хто очолює на даному етапі УПЦ МП (предстоятель):

а/ Мстислав;

б/ Онуфрій;

в/ Філарет.


	7. Хто очолює на даному етапі УАПЦ (предстоятель):

а/ Макарій;

б/ Філарет;

в/ Філарет.



	3. Хто очолює на даному етапі УГКЦ (предстоятель)

звільнено:

а/ Святослав;

б/ Мечислав;

в/ Мечислав.


	8. Назвіть нунція римського престолу в Україні на даному етапі:

а/ Антоніо Франко;
б/ Кладіо Ґуджеротті;
в/ Микола Етерович.



	4 Папа Римський обирається:

а/ довічно;

б/ на двадцять років;

в/ на чотири роки.

	9. Ініціації — це:
а/ система заборон;
б/ обряди присвяти «у доросле життя»;
в/ різновид магічних дій.



	5. Коли відбувся собор Греко-католицької церкви, на якому за ініціативою було прийнято рішення про приєднання УГКЦ до РПЦ (Львівський собор):

а/ березень 1946 р.;
б/ березень 1947 р.;

в/ березень 1948 р.


	10. Буквальне значення слова «Євангеліє»:

а/ Боже навчання;

б/ блага звістка;

в/ Боже послання.




2. В чому полягає поняття «Катакомбна церква»? Які релігійній організації входили до неї? Чим викликано була поява цього явища в історії церкви?

3. Що таке рух «обновленців»? Назвіть характерні риси цього явища в історії? Коли з’явився цей рух?

Контрольне завдання № 3

1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Якого року прийнято Загальну декларацію прав людини:
а/ 1934;
б/ 1948;
в/ 1970.


	6. Яка християнська Церква в сучасній Україні є найчисленнішою:

а/ УГКЦ;

б/ УПЦ (МП);

в/ УАПЦ.


	2. Коли Андрій Шептицький став митрополитом УГКЦ (митрополит Галицький та архієпископ Львівський):

а/ 1901 р.;
б/ 1905 р.;
в/ 1910 р..

	7. Що таке «тихонівщина»:

а/ рух у православній церкві, що спрямований на підтримку централізаторської та русифікаторської політики ;
б/ рух направлений на українізацію православної церкви;

в/ релігійна школа.



	3. За ініціативою та при сприянні кого було створено «Живу церкву»:

а/ ДПУ РСФРР ;
б/ вірян РКЦ;

в/ представників реформаторського християнства.


	8. . Коли було створено ВПЦР (Всеукраїнську православну церковну раду):

а/ у др. пол. 1919 р.;
б/ у др. пол. 1918 р.;

в/ у др. пол. 1917 р..



	4 Якого митрополита більшовики вбили під стінами Києво-Печерської Лаври 25 січня 1918 року:
а/ Митрополит Антоній;
б/ Митрополит Діонісій;
в/ Митрополит Володимир.

	9. Виберіть конфесію традиційну для України:

а/ Свідки Єгови;
б/ рух Харе Крішна;
в/ Православна Церква.


	5. Назвіть засновника церкви саєнтології:

а/ Юрій Кривоногов;
б/ Л. Рон Габбард;

в/ Йозеф Сміт.


	10. Інша назва такого поняття як «булдовщина»:
а/ Братське об’єднання;

б/ Автокефальна церква;

в/ Лубенський розкол.




2. В чому полягають основні положення віровчення п’ятидесятників? Чим вони відрізняються від інших релігійних організацій?

3. Поясніть причини появи лютеранства. В чому полягають ключові доктрини цього віровчення?

Контрольне завдання № 4

1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Що заявляв Альфред Розенберг - голова Рейхсміністерства Східних земель:

а/ Християнський хрест  — свастикою;
необхідно вигнати з усіх церков, соборів і каплиць і його потрібно замінити єдиним символом
б/ Необхідно підтримувати права та свободи усіх релігійних організацій;
в/ Церкву необхідно відділити від держави. Необхідно проводити антицерковні заходи, з метою секулярізації усіх сфер життя.


	6. Назвіть прізвище засновника “Білого братства” (ЮСМАЛОС):

а/ Береславський;
б/ Кривоногов;
в/ Бхактіведанта Свамі Брабхупада.


	2. Коли з’явилась «Нова Вульгата»:

а/ 1979 р.;
б/ 1980 р.;
в/ 1981 р..

	7. Апокрифи це:

а/ релігійні твори юдейської і ранньохристиянської літератури, створені на зразок книг Св. Письма про священних осіб і події, що переважно не визнаються церквою як канонічні;

б/ урочиста промова, або фраза, якою починається промова;

в/ обов’язкова щорічна виплата, податок.


	3. Якого року прийнято Закон України про свободу совісті і релігійних організацій:

а/ 1991;
б/ 1992;

в/ 2000.


	8. Визначте кількість конфесій в Україні станом на 1 вересня 2000 р.:

а/ більше 50 ;

б/ більше 70;

в/ більше 90.



	4 Хто очолював УГКЦ з 2001 року:

а/ єпископ Станіслав (Шевчук);
б/ Любомир Кардинал Гузар;
в/ Філарет.

	9. Визначте особливості відносин між церквами сучасного українського православ'я:

а/ взаєморозуміння;

б/ протистояння;

в/ нейтральні відносини.


	5. Визначте характер діяльності уніатського духовенства під час окупації України німецько-фашистськими загарбниками:

а/ боротьба з окупантами;
б/ співпраця з окупантами;

в/ дотримання нейтралітету у відносинах з окупантами.

	10. Коли при міністерстві внутрішніх справ уряду В. Голубовича (УНР ЦР) створено департамент сповідань на чолі з М. Безсоновим (єпископом Никоном):

а/ січень 1918;
б/ березень 1918;
в/ травень 1918.




2. В чому полягав курс комуністичної партії та держави щодо православної церкви після захоплення України більшовицьким режимом у 20-30-х рр. ХХ ст.?

3. Охарактеризуйте етноконфесійну політику німецького окупаційного режиму від початку окупації до червня 1942 р.

Контрольне завдання № 5

1. Вибрати правильну відповідь:

	1 Православна Церква в Україні згідно із законодавством:

а/ відокремлена від держави;

б/ є державною;
в/ підтримується державою.

	6. "Свідки Єгови" належать до напряму в нових релігійних рухах:

а/ саєнтологічного;
б/ синтетичного;
в/ неохристиянського.


	2. Мормони належать до напряму в нових релігійних рухах:
а/ неохристиянського;
б/ неооріентального;
в/ сатаністського.

	7. "Церква" Р. Хаббарда належить до напряму в нових релігійних рухах:
а/ неохристиянського;

б/ неоязичницького;

в/ саєнтологічного.



	3. "Міжнародне Товариство Свідомості Кришни" належить до напряму в нових релігійних рухах:
а/ неохристиянського;

б/ оріентального;

в/ неоязичницького.

	8. Преподобний Мун є фундатором:

а/ "Церкви Уніфікації";

б/ "Церкви Останнього Заповіту";

в/"Міжнародного Товариства Свідомості Кришни".



	4 Неоязичнииькі організації носять характер:

а/ наднаціональний;
б/ національний;
в/ вузькоконфесійний.

	9. РУНВіра Л. Силенка належить до напряму у нових релігійних рухах:

а/ неохристиянського;
б/ неооріентального;
в/ неоязичницького.


	5. Розквіт нових релігійних рухів припадає на:

а/ початок XX ст.;
б/ кінець XIX ст.;

в/ ІІ половину XX ст.


	10. Основні напрями діяльності департаменту сповідань на чолі з М. Безсоновим, В. Чехівським:
а/ вимоги підтримки існуючого устрою нової влади, її законів та розпоряджень, підготовка соборного прийняття автокефалії;
б/ співпраця з РПЦ;
в/ антирелігійна пропаганда та закриття церков.



2. В чому полягають основні положення віровчення мормонів?

3. Назвіть основні положення віровчення саєнтології? Коли і ким було засноване?
Модуль 2.

Контрольне завдання № 1
1. Вибрати правильну відповідь:

	1. З якою метою 6 грудня 1917 року на спільному засіданні ініціативного комітету, заснованого Київською єпархіальною радою та братством «Воскресіння», було прийнято рішення про створення Тимчасової Всеукраїнської Православної Церковної Ради:

а/ проголошення про створення уніатської церкви в межах Наддніпрянської України;
б/ проведення Всеукраїнського Православного Церковного Собору та проголошення автокефалії української православної церкви;

в/ організація централізованої мережі духовно-освітніх закладів.


	6. Коли Центральна Рада офіційно визнала Всеукраїнську Православну раду легітимним керівним церковним органом та делегувала свого представника В. Рафальського до її складу:

а/ лютий 1918 р.;
б/ листопад 1917 р.;
в/ грудень 1917 р..


	2. Коли було створено Міністерство сповідань при Гетьманському уряді:

а/ 16 травня 1918 р.;
б/ 1 червня 1918 р.;
в/ 12 червня 1918 р.


	7. Кого було обрано митрополитом Київським і Галицьким у травні 1918 року:

а/ В. Зіньківського;
б/ епіскопа Володимира;

в/ священноархімандрита Антонія (Храповицького).



	3. Коли і яким документом було проголошено автокефалію Української Православної Церкви:

а/ 1 січня 1919 р. «Закон про вищий уряд Української Автокефальної Православної Соборної Церкви»;

б/ 1 лютого 1919 р. «Закон про утворення Української Автокефальної Церкви»;

в/ 1 березня 1919 р. «Закон про вище управління Української Православної Церкви».


	8. Ухвалою Директорії у січні 1919 р. термін «Синод» було замінено назвою:

а/ Українське церковне управління;
б/ Українська вища священна церковна рада;
в/ Рада сповідань.


	4 У травні 1920 р. ВПЦР на черговому засіданні проголосила:

а/ створення автокефалії Української православної церкви;

б/ створення об’єднаної греко-католицької церкви;
в/ створення вищого управління конфесійними справами.

	9. Банкрутство тихонівщини призвело до появи двох основних напрямів у православній церкві:
а/ староцерковного та обновленського;
б/ тихонівського та уніатського;
в/ екуменічного та обновленського.


	5. Що таке автокефалія:

а/ адміністративне самоврядування, незалежність від інших єдиновірних церков;
б/ моральний принцип, що полягає в крайньому обмеженні потреб людини, самозреченні, у відмові її від життєвих благ і насолод з метою самовдосконалення або досягнення морального чи релігійного ідеалу;

в/ систематичне викладення і тлумачення релігійного вчення, а також уся сукупність дисциплін, що мають своїм предметом Бога або релігії.

	10. Що таке конфесія:

а/ духовна практика в різних релігіях – основною метою є приведення психіки людини у стан глибокої зосередженості;

б/ різні містичні способи передбачення майбутнього та пізнання невідомого;

в/ релігійний напрямок певного віросповідання, що має свою догматику, культ та організаційну структуру.




2. В чому полягають основні принципи поняття віровчення? Як ви це розумієте?

3. В чому полягають основні принципи секулярізації суспільства? Чи присутня секулярізація в сучасному суспільстві?

Контрольне завдання № 2
1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Що таке Архідієцезія:

а/ церковна адміністративна-територіальна одиниця в католицькій, англіканській і деяких протестантських церквах; яку очолює архієрей;

б/ окрема наука або розділ християнського богослов’я, що вивчає твори отців церкви класичного періоду;

в/ нижча церковно-адміністративна організація у християнських церквах на чолі з церковною радою, що об'єднує вірян, яких обслуговують служителі одного храму.


	6. Вікарій це:

а/ правитель адміністративного округу в Римській імперії; під'єпископ, заступник чи помічник архієрея, єпископа або пресвітера;

б/ постійний дипломатичний представник Папи Римського в державах, з якими Ватикан підтримує офіційні дипломатичні відносини;

в/ воротар, помічник в храмі, нижчий служитель церкви.


	2. Що таке євхаристія:

а/ таїнство причастя в християнстві;
б/ місіонерська діяльність;
в/ заперечення реального існування Бога.

	7. Капітул це:

а/ у католицькій, англіканський та лютеранській церквах колегія духовенства вищого рангу, зокрема з поміж каноніків (крилошанинів), яка існує при кафедральному храмі як дорадчий орган при єпископі;

б/ поздовжня або поперечна частина простору монументальної споруди, що розташована між рядами колон, стовпів, арок або між зовнішньою стіною та поздовжньою колонадою або аркадою;

в/ релігійна школа.



	3. Конгрегація це:

а/ сукупність, союз або організація монастирів, що мають однакові устави. Синонім слова «орден»;

б/ в первісному значенні відігравала роль представлення кандидата на якесь місце, тобто рекомендаційного листа до вищого представника духовної влади (єпископа, митрополита та ін.) з проханням призначити зазначену в листі особу парохом або затвердити її на новому місці (у разі зміни парафії);

в/ прибудова перед входом до храму. Може знаходитися з західної, південної та північної сторін церкви. Зазвичай відділяється від храму стіною з дверним отвором.

	8. Що таке екуменічний рух:

а/ боротьба за віру в християнстві;
б/ прагнення об’єднати сучасні християнські конфесії;
в/ залучення людей до християнської віри.


	4 Коли було відновлено легальну діяльність УАПЦ в сучасній Україні:

а/ червень 1990 р.;

б/ травень 1991 р.;

в/ березень 1993 р.

 
	9. Коли утворилась УПЦ КП:

а/ 1992 р.;

б/ 1993 р.;

в/ 1996 р..


	5. Проголошення автокефалії православної церкви в Україні відбулось на соборі («Закон про верховне управління Української Православної Автокефальної Синодальної Церкви»):

а/ 1919 р.;

б/ 1925 р.;

в/ 1926 р.

	10. Священним Писанням у буддизмі є:

а/ Трипітака;

б/ Триратна;

в/ Тримурті.



2. В чому полягають основні положення віровчення свідків Єгових?

3. Назвіть основи віровчення харизматів?

Контрольне завдання № 3
1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Один із різновидів релігійних організацій, в яких особа керівника наділяється надприродними рисами:

а/ харизматичний культ;

б/ тимократія;

в/ сім’я.
	6. Визначте одну з основних функцій релігії:

а/ організуюча;

б/ збагачуюча;

в/ методологічна.



	2. Перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви:

а/ Клементій Шептицький;

б/ Йосиф Сліпий;

в/ Василь Липківський.


	7. Визначте одну з основних форм сучасних релігійних організацій:

а/ єресь;

б/ секта;

в/ імамат.



	3. Що таке пантеїзм:

а/ вчення про нескінченність світу;

б/ залучення до своєї віри інших людей;

в/ ототожнення Бога і природи.


	8. Коли відбувся надзвичайний церковний собор, на якому прийнято рішення про саморозпуск УАПЦ:

а/ 1939 р.;
б/ 1930 р.;

в/ 1940 р.


	4 Догмат — це:

а/ сукупність обрядів;

б/ основне положення віровчення;

в/ релігійний напрям.

	9. Що є головним предметом (об’єктом) релігійної віри:

а/ скорий кінець світу;

б/ людина та її безмежні можливості;

в/ надприродне.


	5. Обряд євхаристії у християнстві нагадує за формою обряди, засновані:

а/ на тотемізмі;

б/ промисловій магії;

в/ культі Богині-Матері.

	10. Словесне (вербальне) звертання людини до об’єкта своєї віри:

а/ жертвоприношення;

б/ омовіння;

в/ молитва.




2. Чи правильно стверджувати, що сучасне суспільство перебуває на етапі релігійної кризи? Доведіть свою думку.

3. Охарактеризуйте особливості розвитку міжконфесійних відносин на сучасному етапі розвитку українського суспільства. Обґрунтуйте свою думку.

Контрольне завдання № 4
1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Як називається головна священна книга мусульман:

а/ Біблія;

б/ Коран;

в/ Талмуд.


	6. Що таке шаріат:

а/ основа правових відношень в ісламі, що ґрунтується на Корані;

б/ місяць, в який відбувається піст;

в/ священна війна з невірними.



	2. Хто такі суніти:

а/ святі в ісламі;

б/ представники найпоширенішого напряму в ісламі;

в/ паломництво до святих місць.


	7. Що таке сунна:

а/ збірка розповідей про вчинки пророка Мухаммеда та його висловлювання;

б/ община віруючих;

в/ релігійна школа.



	3. Що таке мірадж:

а/ одне із головних свят;

б/ паломництво до святих місць;

в/ основа правових відношень, що засновується на Корані.


	8. Що таке хадж:

а/ паломництво до святих місць;
б/ місяць, в який відбувається піст;

в/ релігійна проповідь.


	4 Що таке намаз (салят):

а/ община віруючих;

б/ щоденна п’ятиразова молитва;

в/ податок на бідних.
	9. Що таке рамазан:

а/ імамат в шиїзмі;

б/ священний місяць посту;

в/ боротьба з невірними в ісламі.


	5. Коли утворилась УПЦ КП:

а/ 1992 р.;

б/ 1993 р.;

в/ 1996 р..

	10. Коли було відновлено легальну діяльність УАПЦ в сучасній Україні:

а/ червень 1990 р.;

б/ травень 1991 р.;

в/ березень 1993 р.




2. Чим пояснюються суперечливі відносини між православною і греко-католицькою церквами в Україні?

3. На вашу думку, чи всі релігійні об'єднання національних меншин в Україні мають однакові права? Обґрунтуйте свою думку.

Контрольне завдання № 5
1. Вибрати правильну відповідь:

	1. Коли при міністерстві внутрішніх справ уряду В. Голубовича (УНР ЦР) створено департамент сповідань на чолі з М. Безсоновим (єпископом Никоном):

а/ січень 1918;

б/ березень 1918;

в/ травень 1918.


	6. Основні напрями діяльності департаменту сповідань на чолі з М. Безсоновим, В. Чехівським:

а/ вимоги підтримки існуючого устрою нової влади, її законів та розпоряджень, підготовка соборного прийняття автокефалії;

б/ співпраця з РПЦ;

в/ антирелігійна пропаганда та закриття церков.



	2. З якою метою 6 грудня 1917 року на спільному засіданні ініціативного комітету, заснованого Київською єпархіальною радою та братством «Воскресіння», було прийнято рішення про створення Тимчасової Всеукраїнської Православної Церковної Ради:

а/ проголошення про створення уніатської церкви в межах Наддніпрянської України;

б/ проведення Всеукраїнського Православного Церковного Собору та проголошення автокефалії української православної церкви;

в/ організація централізованої мережі духовно-освітніх закладів.


	7. Синагога — це:

а/ місце для жертвопринесення;

б/ «дім молитви»;

в/ релігійна школа.



	3. Коли і ким було вбито Київського митрополита Володимира:

а/ в ніч з 25 на 26 січня 1918 р. солдатами з війська Муравйова;

б/ 27 січня 1918 р. січовими стрільцями;

в/ в ніч з 1 на 2 люте 1918 р. прихильниками Центральної Ради.


	8. Коли Центральна Рада офіційно визнала Всеукраїнську Православну раду легітимним керівним церковним органом та делегувала свого представника В. Рафальського до її складу:

а/ лютий 1918 р.;
б/ листопад 1917 р.;

в/ грудень 1917 р.


	4 Священним Писанням у буддизмі є:

а/ Трипітака;

б/ Триратна;

в/ Тримурті.

	9. Коли було створено Міністерство сповідань при Гетьманському уряді:

а/ 16 травня 1918 р.;

б/ 1 червня 1918 р.;

в/ 12 червня 1918 р.


	5. Кого було обрано митрополитом Київським і Галицьким у травні 1918 року:

а/ В. Зіньківського;

б/ епіскопа Володимира;

в/ священноархімандрита Антонія (Храповицького).

	10. Коли і яким документом було проголошено автокефалію Української Православної Церкви:

а/ 1 січня 1919 р. «Закон про вищий уряд Української Автокефальної Православної Соборної Церкви»;

б/ 1 лютого 1919 р. «Закон про утворення Української Автокефальної Церкви»;

в/ 1 березня 1919 р. «Закон про вище управління Української Православної Церкви».




2. Чи є сьогодні криза православ'я? Доведіть свою думку.
3. На яких засадах відбувався процес запровадження католицизму на українських землях? Наведіть приклади.

КОНТРОЛЬНІ ЗАПИТАННЯ І ЗАВДАННЯ ДЛЯ ПІДСУМКОВОГО КОНТРОЛЮ

Базовий рівень

1. Хрещення Русі за літописними вістями сталося в:

988р.,

966р.,

998р.,

1088р.

2. Двовір’я у давніх слов’ян — це:

віра в двох богів,

співіснування язичництва і християнства,

процес поступового витіснення християнства язичництвом,

синтетична релігія, складена з елементів язичництва і християнства.

3. Русь була похрещена при:

Ярославі Мудрому,

Володимирі І Святославичі,

Володимирі ІІ Мономасі,

княгині Ользі.

4. Брестська церковна унія була укладена в:

1696р.,

1596 р.,

1569р.,

1689р.

5. Брестська церковна унія — це:

об’єднання Православної Церкви в Україні з Римо-Католицькою Церквою,

визнання незалежності Православної Церкви в Україні з боку Римо— Католицької Церкви,

об’єднання Православної Церкви в Україні з Руською Православною Церквою,

 договір про канонічне спілкування між Православною Церквою в Україні й Римо—Католицькою Церквою.

6. Унаслідок Брестської церковної унії виникла:

Українська Автокефальна Православна Церква,

Українська Греко—Католицька Церква,

Римо—Католицька Церква в Україні, 

Українська Католицька Церква.

7. Православна Церква в Україні згідно із законодавством:

відокремлена від держави,

є державною,

підтримується державою,

контролюється державою.

8. "Свідки Єгови" належать до напряму в нових релігійних рухах:

неохристиянського,

саєнтологічного,

синтетичного,

неоязичницького.

9. Мормони належать до напряму в нових релігійних рухах:

неохристиянського,

неооріентального,

сатаністського,

синтетичного.

10. "Церква" Р. Хаббарда належить до напряму в нових релігійних рухах:

неохристиянського,

неоязичницького,

синтетичного,

саєнтологічного.

11. "Міжнародне Товариство Свідомості Кришни" належить до напряму в нових релігійних рухах:

неохристиянського,

оріентального,

сатаністського,

неоязичницького.

12. Преподобний Мун є фундатором:

"Церкви Уніфікації",

"Церкви Останнього Заповіту",

"Міжнародного Товариства Свідомості Кришни",

"Церкви Ісуса Христа Святих Останніх Днів".

13. Неоязичнииькі організації носять характер:

наднаціональний,

національний,

вузькоконфесійний,

інтернаціональний.

14. РУНВіра Л. Силенка належить до напряму у нових релігійних рухах:

неохристиянського,

неооріентального, 

неоязичницького,

сатаністського.

15. Розквіт нових релігійних рухів припадає на:

початок XX ст.,

кінець XIX ст.,

ІІ половину XX ст.,

початок XIX ст.

16. Київська митрополія виникла після

Аскольдового “хрещення полян”

Хрещення Ольги

Володимирового “Хрещення Русі”

17. Київську митрополію очолював

Михайло Київський

Настас Корсунянин

Михайло Сирин

18. У “шестибожжя” кн. Володимира входили

Перун, Сварог, Ярило, Купало, Дажбог, Род

Перун, Велес, Коляда, Лада, Лелі, Дажбог

Перун, Хорс, Стрибог, Мокоша, Сімаргл, Дажбог

19. Найбільш вірогідно Аскольдове “хрещення полян” відбулося у 

860 р.

866 р.

867 р.

20. Акт “Хрещення Русі” відбувся

27 липня (14 серпня) 988 р.

28 червня (27 липня) 988 р.

27 (28) липня 990 р.

21. Києво-Печерська лавра заснована

Ігуменом Даниїлом у 1050 р.

Антонієм та Феодосієм Печерським у 1051 р.

Іларіоном в 1037 р.

22. Галицька митрополія заснована

1301 р.

1303 р.

1305 р.

23. Перші православні церкви і католицькі храми Льова, відповідно,

Св. Юра, Петра і Павла, Успенська 

Петра і Павла, Успенська, Вірменський собор та Кафедральний собор, храм Івана Хрестителя

Миколаївська, Онуфріївська, П’ятницька та Марії Сніжної, Івана Хрестителя
24. Вибір кн. Володимиром християнства обумовила потреба

У монотеїзмі державної релігії

Шлюбу з сестрою християнських імператорів Візантії

В ідеологічному обґрунтуванні влади єдиного монарха Київської Русі

25. Ієрархія та Київська Митрополія УПЦ були відновлені 

1618 р.

1620 р.

1627 р.

26. Хто з цих українських полемістів не лише перейшов в унію, але згодом і в католицизм?

К.-Т. Ставровецький

М. Смотрицький

К. Сакович

27. Першим уніатським митрополитом Київським став

Михайло Рогоза

Іпатій Потій

Йосиф-Вельямін Рутський

28. Хто з них засновник першого уніатського чернечого ордену василіан?

Михайло Рогоза

Іпатій Потій

Йосиф-Вельямін Рутський

29. Який Київський митрополит викладав і у Львівській і у Київській братській школі

Йов Борецький

Петро Могила

Сильвестр Косов

30. “Русифікація” УПЦ почалася з

С. Косова

Г. Святополка-Четвертинського

Синодального періоду

Середній рівень

1. Акт проголошення розколу християнства

1054 р.

1055 р.

1056 р.

2. Митрополит Греко-католицької церкви, який виступив відкрито проти злочинів окупаційної влади в роки Другої світової війни

Андрій Шептицький

Йосиф Сліпий

Клементій Шептицький

3. Перший єпископ УАПЦ і митрополит Київ​ський і всієї Русі, один із фундаторів Руху за автокефалію україн​ської церкви

Василь Липківський
Йосиф Сліпий

Клементій Шептицький

4. Видатні діячі уніатської церкви ХУІІ-ХУІІІ ст.

І.Потій, К.Терлецький, Й.Рутський, Л.Кишка

В. Липківський, Й. Сліпий, К. Шептицький

Й. Борецький, П. Могила, С. Косов

5. Патріарх УГКЦ, якого було засуджено радянською владою до 18 років концтаборів, але на вимогу міжнародної громадськості звільнено

Йосип Сліпий
Клементій Шептицький

Василь Липківський

6. Коли відбувся надзвичайний церковний собор, на якому прийнято рішення про саморозпуск УАПЦ 

1930 р.

1939 р.

1940 р.

7. Коли Київська Митрополія була остаточно передана у підпорядкування Московського патріархату

1686 р.

1689 р.

1690 р.

8. Проголошення автокефалії православної церкви в Україні відбулось на соборі («Закон про верховне управління Української Православної Автокефальної Синодальної Церкви»)

1919 р.

1925 р.

1926 р.

9. Коли утворилась УПЦ КП

1992 р.

1993 р.

1996 р.

10. Коли було відновлено легальну діяльність УАПЦ в сучасній Україні

червень 1990 р.

травень 1991 р.

березень 1993 р.

11. Коли було відновлено діяльність Римо-католицької церкви в сучасній Україні

1991 р.

1994 р.

1996 р.

12. Хто очолює на даному етапі УПЦ КП (предстоятель)

Філарет

Мечислав

Мстислав

13. Хто очолює на даному етапі УПЦ МП (предстоятель)

Онуфрій

Філарет

Мстислав

14. Хто очолює на даному етапі УАПЦ (предстоятель)

Макарій

Філарет

Мстислав

15. Хто очолює на даному етапі УГКЦ (предстоятель)

Святослав

Мечислав

Мстислав

16. Назвіть нунція римського престолу в Україні на даному етапі

Кладіо Ґуджеротті

Антоніо Франко

Микола Етерович

17. «Катакомбна церква» це

термін, що виник за доби СРСР і яким стали позначати різні церковні течії (зокрема, УГКЦ, Істинно православна церква, істинно православні християни, іоанніти, климентовці), об'єднані неприйняттям більшовизму, а також поступок більшовицькій владі з боку кер-ва РПЦ 
реформаторське християнство. Головні ідеї вчення викладено у працях «Повчання в християнській вірі» та «Церковні настанови». Одним із головних догматів є вчення про «абсолютне приречення»

церква, що проповідує  ідею богоданності моралі й аморальності безбожників. Віряни підтримують віровчення про триєдиність Бога, вірять у спокутливу місію Христа, його друге пришестя, у страшний суд, вважають, що за всі гріхи перед Богом і людьми вже поніс кару Христос
18. Архітектором церкви Юра є

Б. Растреллі

Б. Меретин

Й. Шедель

19. Коли відбувся собор Греко-католицької церкви, на якому за ініціативою Й. Семашко було прийнято рішення про приєднання УГКЦ до РПЦ (Полоцький собор)

лютий 1839 р.

лютий 1840 р.

лютий 1841 р.

20. Коли відбувся собор Греко-католицької церкви, на якому за ініціативою було прийнято рішення про приєднання УГКЦ до РПЦ (Львівський собор)

березень 1946 р.

березень 1947 р.

березень 1948 р.

21. Утворення Московської митрополії (проголошення та затвердження автокефалії спеціальним собором у Москві)

1448-1459 рр.

1437-1464 рр.

1445-1470 рр.

22. Коли було утворено Московський патріархат

1589 р.

1560 р.

1592 р.

23. Коли розпочав роботу  Ферраро-Флорентійський Собору (Флорентійська унія)

1438-39 рр.

1436-38 рр.

1441-42 рр.

24. Коли Андрій Шептицький став митрополитом УГКЦ (митрополит Галицький та архієпископ Львівський)

1901 р.

1905 р.

1910 р.

25. Що таке рух «обновленців»

розкольницький рух у російському православ'ї, що виник офіційно після Лютневої революції 1917 р. Декларував «оновлення Церкви»: демократизацію керування та модернізацію православного богослужіння. Виступали проти керівництва Церквою Патріархом Тихоном.

рух у православній церкві, що спрямований на підтримку централізаторської та русифікаторської політики 

рух направлений на українізацію православної церкви


26. Що таке «тихонівщина»

рух у православній церкві, що спрямований на підтримку централізаторської та русифікаторської політики 

рух направлений на українізацію православної церкви

розкольницький рух у російському православ'ї, що виник офіційно після Лютневої революції 1917 р. Декларував «оновлення Церкви»: демократизацію керування та модернізацію православного богослужіння. Виступали проти керівництва Церквою Патріархом Тихоном.

27. За ініціативою та при сприянні кого було створено «Живу церкву»

ДПУ РСФРР 

вірян РКЦ

 представників реформаторського християнства

28. Коли було створено ВПЦР (Всеукраїнську православну церковну раду)

у др. пол. 1917 р.

у др. пол. 1918 р.

у др. пол. 1919 р.

29. Якого митрополита більшовики вбили під стінами Києво-Печерської Лаври 25 січня 1918 року

Митрополит Володимир

Митрополит Антоній

Митрополит Діонісій

30. “Вчений гурток” Києво-Печерської Лаври заснував 

Є. Плетенецький

П. Могила

К. Острозький

Високий рівень

1. Офіційне приєднання Холмської єпархії до РПЦ

травень 1875 р.

травень 1879 р.

травень 1880 р.

2. Інша назва такого поняття як «булдовщина»

Лубенський розкол

Братське об’єднання

Автокефальна церква

3. Що заявляв Альфред Розенберг - голова Рейхсміністерства Східних земель 

Християнський хрест  — свастикою
необхідно вигнати з усіх церков, соборів і каплиць і його потрібно замінити єдиним символом
Необхідно підтримувати права та свободи усіх релігійних організацій

Церкву необхідно відділити від держави. Необхідно проводити антицерковні заходи, з метою секулярізації усіх сфер життя

4. Що таке «Вульгата»

латинський переклад Біблії з ІV століття 

одкровення архієреїв православної церкви 

регламент православних церков

5. Коли з’явилась «Нова Вульгата»

1979 р.

1980 р.

1981 р.

6. Основа положення віровчення адвентистів

дотримання всіх Божих Заповідей не визнаючи права людей або церков змінювати будь яку з них. Виходячи з цього святкують Суботу як Богом освячений день, вірять що спасіння є виключно даром благодаті і приймається вірою в Ісуса Христа, очікують другого пришестя Ісуса Христа

Біблія — основний засіб, за допомогою якого Бог домагається спасіння людей. Біблія протиставляється людському знанню. Головна увага відводиться Новому Завіту. Людина одержує порятунок і виправдання від Бога не власними ділами, а через віру в жертву, принесену Христом на Голгофському хресті. Обряд хрещення відправляється над дорослими після відповідної релігійної підготовки й символізує «духовне відродження» і прийняття до общини

вірять у можливість сходження на них Святого Духа й безпосереднього спілкування з Богом, з надією одержати від нього дари Святого Духа: здатності говоріння на інших мовах, пророкування, зцілення. Як і основне християнство, вірять у триєдиність Бога, проте більший акцент роблять на Ісусі Христі та присутності Святого Духа на зборах членів общин
 7. Основа положення віровчення баптистів

Біблія — основний засіб, за допомогою якого Бог домагається спасіння людей. Біблія протиставляється людському знанню. Головна увага відводиться Новому Завіту. Людина одержує порятунок і виправдання від Бога не власними ділами, а через віру в жертву, принесену Христом на Голгофському хресті. Обряд хрещення відправляється над дорослими після відповідної релігійної підготовки й символізує «духовне відродження» і прийняття до общини

вірять у можливість сходження на них Святого Духа й безпосереднього спілкування з Богом, з надією одержати від нього дари Святого Духа: здатності говоріння на інших мовах, пророкування, зцілення. Як і основне християнство, вірять у триєдиність Бога, проте більший акцент роблять на Ісусі Христі та присутності Святого Духа на зборах членів общин
відкидають папську владу., а проповідям. Головну увагу приділяють не обрядам, а єдиним авторитетом визнають Святе письмо - Біблію. Основна теза — виправдання тільки вірою, що дарується людині Богом без посередництва церкви
8. Основа положення віровчення пятидесятників

вірять у можливість сходження на них Святого Духа й безпосереднього спілкування з Богом, з надією одержати від нього дари Святого Духа: здатності говоріння на інших мовах, пророкування, зцілення. Як і основне християнство, вірять у триєдиність Бога, проте більший акцент роблять на Ісусі Христі та присутності Святого Духа на зборах членів общин
відкидають папську владу., а проповідям. Головну увагу приділяють не обрядам, а єдиним авторитетом визнають Святе письмо - Біблію. Основна теза — виправдання тільки вірою, що дарується людині Богом без посередництва церкви
сповідують одне з вірувань голландських протестантів HYPERLINK "https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D0%B0%D0%B1%D0%B0%D0%BF%D1%82%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B8" \o "Анабаптисти" . Пропагують мирне співжиття в світському суспільстві, відсутність насильства, ненасильницькі методи протесту та вирішення спірних питань і пацифізм.
9. Основа положення віровчення лютеран

відкидають папську владу., а проповідям. Головну увагу приділяють не обрядам, а єдиним авторитетом визнають Святе письмо - Біблію. Основна теза — виправдання тільки вірою, що дарується людині Богом без посередництва церкви
сповідують одне з вірувань голландських протестантів HYPERLINK "https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D0%B0%D0%B1%D0%B0%D0%BF%D1%82%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B8" \o "Анабаптисти" . Пропагують мирне співжиття в світському суспільстві, відсутність насильства, ненасильницькі методи протесту та вирішення спірних питань і пацифізм.
вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

10. Основа положення віровчення менонітів

сповідують одне з вірувань голландських протестантів HYPERLINK "https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D0%B0%D0%B1%D0%B0%D0%BF%D1%82%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B8" \o "Анабаптисти" . Пропагують мирне співжиття в світському суспільстві, відсутність насильства, ненасильницькі методи протесту та вирішення спірних питань і пацифізм.
вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

релігійно-філософське вчення, засноване у 1950-х рр. Л. Роном Габбардом. Включає в себе філософію і техніку духовного вдосконалення і охоплює такі теми як мораль, етика, детоксикація, освіта, управління та ін.

11. Основа положення віровчення мормонів

вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

релігійно-філософське вчення, засноване у 1950-х рр. Л. Роном Габбардом. Включає в себе філософію і техніку духовного вдосконалення і охоплює такі теми як мораль, етика, детоксикація, освіта, управління та ін.

визнають єдиного Бога, явленного Мойсею на горі Синай  (Ісус Христос визнається як Месія і як Божий Син (проте не Бог-Син, і не Всемогутній Бог), посланий на землю Богом для відкуплення людських гріхів); заперечують догмат про пекло (про мучення грішників після смерті в буквальному пекельному вогні); не визнають безсмертність людської душі (визначаючи «душу» як саму людину, особистість, яка, згідно з Біблією, помирає)
(як єдиного Володаря Всесвіту). Відкидають догмат про Трійцю
12. Основа положення віровчення саєнтології

релігійно-філософське вчення, засноване у 1950-х рр. Л. Роном Габбардом. Включає в себе філософію і техніку духовного вдосконалення і охоплює такі теми як мораль, етика, детоксикація, освіта, управління та ін.

визнають єдиного Бога, явленного Мойсею на горі Синай  (Ісус Христос визнається як Месія і як Божий Син (проте не Бог-Син, і не Всемогутній Бог), посланий на землю Богом для відкуплення людських гріхів); заперечують догмат про пекло (про мучення грішників після смерті в буквальному пекельному вогні); не визнають безсмертність людської душі (визначаючи «душу» як саму людину, особистість, яка, згідно з Біблією, помирає)
(як єдиного Володаря Всесвіту). Відкидають догмат про Трійцю
вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

13. Основа положення віровчення свідків Єгових

визнають єдиного Бога, явленного Мойсею на горі Синай  (Ісус Христос визнається як Месія і як Божий Син (проте не Бог-Син, і не Всемогутній Бог), посланий на землю Богом для відкуплення людських гріхів); заперечують догмат про пекло (про мучення грішників після смерті в буквальному пекельному вогні); не визнають безсмертність людської душі (визначаючи «душу» як саму людину, особистість, яка, згідно з Біблією, помирає)
(як єдиного Володаря Всесвіту). Відкидають догмат про Трійцю
сповідують одне з вірувань голландських протестантів HYPERLINK "https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D0%B0%D0%B1%D0%B0%D0%BF%D1%82%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B8" \o "Анабаптисти" . Пропагують мирне співжиття в світському суспільстві, відсутність насильства, ненасильницькі методи протесту та вирішення спірних питань і пацифізм.
вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

14. Основа положення віровчення харизматів

євангельський рух у християнстві, який відбувся під впливом п’ятидесятництва HYPERLINK "https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%9F%27%D1%8F%D1%82%D0%B4%D0%B5%D1%81%D1%8F%D1%82%D0%BD%D0%B8%D0%BA%D0%B8" \o "П'ятдесятники" . Назву руху використовують для визначення течій які з'явилися всередині багатьох основних церков у 1960-ті роки. Він характеризується наголосом, поставленим на досвід так званого «хрещення Святим Духом». Оскільки його основні вірування походять з п'ятдесятництва, у деяких колах він отримав назву неоп'ятдесятництво. 

визнають єдиного Бога, явленного Мойсею на горі Синай  (Ісус Христос визнається як Месія і як Божий Син (проте не Бог-Син, і не Всемогутній Бог), посланий на землю Богом для відкуплення людських гріхів); заперечують догмат про пекло (про мучення грішників після смерті в буквальному пекельному вогні); не визнають безсмертність людської душі (визначаючи «душу» як саму людину, особистість, яка, згідно з Біблією, помирає)
(як єдиного Володаря Всесвіту). Відкидають догмат про Трійцю
вчення про «відновлення», згідно з яким незабаром після смерті перших апостолів Христа дійсна Церква зникла з лиця землі. Тільки через багато сторічь, у 1820 році, Бог обрав Джозефа Сміта, щоб через нього відновити дійсне навчання й дійсну організацію Церкви. Після смерті Сміта роль "пророка, провидця й носія одкровень" по черзі успадковували ще п'ятнадцять президентів Церкви СОД. Основні положення віровчення записані в тринадцятьох символах віри.

15.  Що таке Архідієцезія

церковна адміністративна-територіальна одиниця в католицькій, англіканській і деяких протестантських церквах; яку очолює архієрей.

окрема наука або розділ християнського богослов’я, що вивчає твори отців церкви класичного періоду

нижча церковно-адміністративна організація у християнських церквах на чолі з церковною радою, що об'єднує вірян, яких обслуговують служителі одного храму

16. Вікарій це
правитель адміністративного округу в Римській імперії; під'єпископ, заступник чи помічник архієрея, єпископа або пресвітера.

постійний дипломатичний представник Папи Римського в державах, з якими Ватикан підтримує офіційні дипломатичні відносини

воротар, помічник в храмі, нижчий служитель церкви
17. Захристія (різниця) це

приміщення біля вівтарної частини християнського храму, призначене для зберігання предметів культу

в римо-католицькій церкві період послуху, тобто виконання випробувань особами, що вступають до чернечих орденів
область, що перебуває в канонічній владі митрополита; зазвичай складається з декількох єпархій, об'єднаних у так зване митрополиче середовище. Іноді митрополією називають місто, в якому живе митрополит
18. Капітул це

у католицькій, англіканський та лютеранській церквах колегія духовенства вищого рангу, зокрема з поміж каноніків (крилошанинів), яка існує при кафедральному храмі як дорадчий орган при єпископі.
поздовжня або поперечна частина простору монументальної споруди, що розташована між рядами колон, стовпів, арок або між зовнішньою стіною та поздовжньою колонадою або аркадою

простір між навою і престолом (званий в західних церквах також вівтар), що знаходиться у східній частині храму

19. Конгрегація це
сукупність, союз або організація монастирів, що мають однакові устави. Синонім слова «орден».
в первісному значенні відігравала роль представлення кандидата на якесь місце, тобто рекомендаційного листа до вищого представника духовної влади (єпископа, митрополита та ін.) з проханням призначити зазначену в листі особу парохом або затвердити її на новому місці (у разі зміни парафії)

прибудова перед входом до храму. Може знаходитися з західної, південної та північної сторін церкви. Зазвичай відділяється від храму стіною з дверним отвором
20. Конфесіонал це
спеціальна кабіна для сповідування гріхів.
прибудова перед входом до храму. Може знаходитися з західної, південної та північної сторін церкви. Зазвичай відділяється від храму стіною з дверним отвором

– структурна одиниця в християнських церквах. Об'єднує кілька приходів на чолі з пробстом. Пробства складають єпархію (дієцезію)

21. Новіціат це
в римо-католицькій церкві період послуху, тобто виконання випробувань особами, що вступають до чернечих орденів.
капітали, маєтки тощо, призначені на певні цілі, зокрема, благодійні

посуд для зберігання священних дарів

22. Нунцій це
постійний дипломатичний представник Папи Римського в державах, з якими Ватикан підтримує офіційні дипломатичні відносини.
вікарний єпископ (помічник єпископа) в католицькій церкві

голова абатства (монастиря), який, згідно з регулою, обирається монастирською спільнотою. Інакше його називають абатом, суперіором, або настоятелем. Монастир, в якому має місце проживання пріор, називається пріорі

23. Парафія це
нижча церковно-адміністративна організація у християнських церквах на чолі з церковною радою, що об'єднує вірян, яких обслуговують служителі одного храму.
структурна одиниця в християнських церквах. Об'єднує кілька приходів на чолі з пробстом. Пробства складають єпархію (дієцезію). Аналогом є деканат

капітали, маєтки тощо, призначені на певні цілі, зокрема, благодійні
24. Причт це
склад осіб, що служать при храмі.
нижча церковно-адміністративна організація у християнських церквах на чолі з церковною радою, що об'єднує вірян, яких обслуговують служителі одного храму

поздовжня або поперечна частина простору монументальної споруди, що розташована між рядами колон, стовпів, арок або між зовнішньою стіною та поздовжньою колонадою або аркадою

25. Пріор це 
голова абатства (монастиря), який, згідно з регулою, обирається монастирською спільнотою. Інакше його називають абатом, суперіором, або настоятелем.
постійний дипломатичний представник Папи Римського в державах, з якими Ватикан підтримує офіційні дипломатичні відносини

воротар, помічник в храмі, нижчий служитель церкви

26. Прозелітизм це 

прагнення завербувати якомога більше прихильників (прозелітів) якого-небудь вчення; палка відданість новоприйнятому вченню, новим переконанням.

сукупність, союз або організація монастирів, що мають однакові устави

приміщення біля вівтарної частини християнського храму, призначене для зберігання предметів культу

27. Синдик це

голова міського, общинного, громадсько-церковного самоуправління.

музичний керівник в католицьких та лютеранських церквах, викладач музично-теоретичних дисциплін в парафіяльних школах

титулярний єпископ, що призначається у певну єпархію для допомоги єпархіальному єпископу у здійсненні його єпископських функцій, і має право успадкування єпископського престолу після того, як він стане вакантним

28. Суффраган це

вікарний єпископ (помічник єпископа) в католицькій церкві.

правитель адміністративного округу в Римській імперії; під'єпископ, заступник чи помічник архієрея, єпископа або пресвітера

інспектор, духовний контролер, ревізор духовних закладів

29. Апокрифи це 

релігійні твори юдейської і ранньохристиянської літератури, створені на зразок книг Св. Письма про священних осіб і події, що переважно не визнаються церквою як канонічні.
урочиста промова, або фраза, якою починається промова

обов’язкова щорічна виплата, податок

30. Митра це

богослужбовий головний убір єпископа, архимандрита і нагородженого нею (митрофорного) протоєрея, у вигляді розширеної і заокругленої угорі корони, оздобленої іконами.

документ, що за функціональним призначенням є близьким до презенти. Але, на відміну від неї, його видавали, як правило, один раз, що вплинуло на репрезентативність цих джерел

сукупність, союз або організація монастирів, що мають однакові устави. Синонім слова «орден»
Словник

Алокуція - (лат. звертаюсь) - урочиста промова, або фраза, якою починається промова.

Аннуата – обов’язкова щорічна виплата, податок.

Архідієцезія - (грец. αρχή «головний» (лат. dioecesis від грец. διοίκησις — управління) — церковна адміністративна-територіальна одиниця в католицькій, англіканській і деяких протестантських церквах; яку очолює архієрей. В католицькій церкві існують три види архідієцезій: 1. Архідієцезія, що входить до складу митрополії, або церковної провінції; 2. Історична, нині титулярна, архідієцезія; 3. Резіденціальна Архідієцезія, яка не належить до жодної митрополії, а підпорядкована безпосередньо Апостольському Престолу. Такі архідієцезії створювалися, як правило, в якості основи майбутніх митрополій (Галицька архідієцезія в 1367, Могильовська в 1783 р., Варшавська в 1818 р. та ін.); 4. Суффраганна — належить до митрополії, але підпорядкована іншій, митропольній архідієцезії. В православній та східних католицьких церквах подібна адміністративна-територіальна одиниця називається архієпархією.

Візітатор – інспектор, духовний контролер, ревізор духовних закладів.

Вікарій – (лат. vicarius — «заступник», «намісник»)  — правитель адміністративного округу в Римській імперії; під'єпископ, заступник чи помічник архієрея, єпископа або пресвітера.

Гомілетика – (грец. ὁμιλητής — проповідь, бесіда). Як наука сформована досить давно. Вважається, що першим її курсом стала «Християнська доктрина» Августина Блаженного (354—430 рр.), а остаточно сформувала доктрина Папи Григорія І (Григорія Двоєслова, нар. бл. 450 р.) «Пастирське правило». Володіє кількома енциклопедичними визначеннями: наука про церковне красномовство або інакше про проповідництво; церковно-богословська наука, що вивчає правила церковного красномовства або проповідництва; вчення про християнське церковне проповідництво.

Деканат – (лат. Decanatus) - адміністративний округ в складі єпархії (дієцезії), об’єднує кілька поряд розташованих приходів.

Дієцезія, діоцезія - (лат. Dioecesis; від грец. διοίκησις — «управління») — церковна адміністративно-територіальна одиниця під керівництвом єпископа. Дієцезія, що очолюється архієпископом, називається архідієцезією або архієпископством. 

Едукаційна  комісія (Комісія національної едукації) -  (польс. edukacja - виховання, освіта, від лат. educatio - виховання) - перший у Польщі і у світі центральний урядовий світський орган управління народною освітою. Створений 1773 року. Існував до 1794 року. Едукаційна комісія провела ряд шкільних реформ. Територію Польської держави було поділено на 10 навчальних округів, в т. ч. Волинський (центр у Кремінці) й Український (центр у Вінниці). Створено нову шкільну систему,  до складу якої входили: церковнопарафіяльні школи (елементарний ступінь), нижчі та вищі міські школи (середній ступінь) та 2 Академії, названі в проекті Головними школами (вищий ступінь).

Ерекція - це документ, що за функціональним призначенням є близьким до презенти. Але, на відміну від неї, його видавали, як правило, один раз, що вплинуло на репрезентативність цих джерел. Ерекцій існувало й збереглося менше, ніж презент. Поза тим, в юридичному аспекті ерекція мала важливіше значення. Саме на неї спиралися сторони при вирішенні спірних земельних питань.

Єпархія - церковно-адміністративна одиниця на чолі з архієреєм в православних, греко-католицьких церквах. Якщо єпархію очолює єпископ, її ще називають єпископством, якщо архієпископ — архієпископством, митрополит — митрополією, патріарх — патріархією.

Захристія, різниця – (лат. sacristia, від sacrum — священне начиння) — приміщення біля вівтарної частини християнського храму, призначене для зберігання предметів культу. У християнських храмах захристія являє собою приміщення, розташоване збоку або перед вівтарем, в якому зберігається культове начиння (священний посуд, богослужбове вбрання священнослужителів, богослужбові книги тощо.), здійснюється облачення священнослужителів, а також інші обряди. Відомі захристії й у вигляді окремо розташованих будівель. У католицькій церкві перед початком меси з захристія лунає дзвін, що сповіщає парафіянам про початок богослужіння. Меса починається з урочистого виходу священиків з захристія, після закінчення меси священики знову повертаються до нього. Віряни допускаються до цього приміщення у разі наглої необхідності поговорити з священиком і не під час меси.

Канонік - ( грец. κανων (палиця, переносно — правило, норма)), також крилошанин або капітуляр – титул священика в католицькій єпархії. Найчастіше каноніки були членами єпископської капітули. Є дійсні та почесні каноніки, що мають лише титул, але без прав і обов’язків.
Кантор - (лат. cantor — співак) – музичний керівник в католицьких та лютеранських церквах, викладач музично-теоретичних дисциплін в парафіяльних школах.

Капітул - (лат. capitulum – глава, розділ) — у католицькій, англіканський та лютеранській церквах колегія духовенства вищого рангу, зокрема з поміж каноніків (крилошанинів), яка існує при кафедральному храмі як дорадчий орган при єпископі. У разі смерті єпископа чи інших перешкод, капітул править єпархією в особі вибраного нею капітулярного вікарія.

Коад’ютор – у католицькій церкві титулярний єпископ, що призначається у певну єпархію для допомоги єпархіальному єпископу у здійсненні його єпископських функцій, і має право успадкування єпископського престолу після того, як він стане вакантним. Єпископа-коад'ютора, як і єпископів-помічників, призначають у випадку, коли єпархіальний єпископ з певних причин не в змозі справлятися з усіма своїми обов'язками. Такими причинами можуть стати значна територія єпархії, що ускладнює виконання єпископських функцій однією людиною, стан здоров'я єпископа, похилий вік тощо. Єпископи-помічники, на відміну від єпископа-коад'ютора, володіють меншим обсягом повноважень і не мають права автоматичного успадкування єпископської кафедри.

Конгрегація - (лат. congregatio — союз, з'єднання) — сукупність, союз або організація монастирів, що мають однакові устави. Синонім слова «орден». Також під конгрегацією розуміють подібне до чернечого товариство, що затверджується Папою або єпископом і відрізняється від чернечого товариства тим, що його члени проголошують не урочисті клятви, а звичайні, прості обітниці. Конгрегацією називають підрозділ Римської Курії, своєрідне міністерство Ватікану. Конгрегацію очолює префект, яким зазвичай є кардиналом. На сьогодні Римська Курія налічує 9 конгрегацій.

Конфесіонал (сповідальниця) – спеціальна кабіна для сповідування гріхів.

Курат – (лат. curatus) — католицький священик, якому єпископ надав право проводити сповідь та піклуватися про збереження душ вірян. 
Кустош – зберігач, опікун бібліотечних чи музейних збірок.

Латеран – (лат. Lateranus) палацово-храмовий комплекс у Римі. Він належав римському прізвищу Латерані. На початку III ст. по Різдву Христову зробився імператорською власністю і був подарований Фаустою, дружиною Костянтина Великого, римському єпископу. До 1308 року – моменту переселення пап в Авіньйон, служив їм резиденцією. Зокрема, Базиліка святого Іоанна (кафедральний папський собор) була місцем проведення 5 соборів. Законом 13 травня 1871 року, як і Ватикан і Кастельгандольфо, оголошений екстериторіальним.

Латеранські каноніки - (Загромадження Латеранських регулярних каноніків Святішого спасителя) – один з найстаріших клерикальних орденів. Перші громади почали виникати в перших століттях нашої ери. Однією з таких громад був монастир, заснований святим Августином, в Гиппоне. Ключовою ідеєю громади була аскеза та поєднання чернечого життя з апостольською діяльністю єпархіального священства. Традиції цієї громади стали основою всіх загромаджень Регулярних каноніків. Рух каноніків, в досить короткий час об’єднав в собі більшість церковних провінцій, у кожній з яких, переймав специфічні для даної місцевості риси життя. Так виникли різні конгрегації каноніків. Щоб привести до одноманітності розсіяні монастирі, було проведено їх об’єднання на підставі єдиного статуту чернечого життя. Об’єднання тривало починаючи від УІІІ століття. Результатом процесу стало введення статуту святого Августина в усі громади каноніків. З цього моменту, а саме з Латеранського Синоду 1059 року, можна говорити про остаточне становлення структур ордену Регулярних каноніків. Тому ХІ-ХІІ століття прийнято називати «століттями Регулярних каноніків». Окрім названої громади, ще існували Загромадження Латеранських регулярних каноніків-госпітальєрів святого Бернарда, Загромадження Латеранських регулярних каноніків Непорочного Зачаття, Загромадження регулярних каноніків з Сомаскі (Сомаски), Орден регулярних каноніків святого Августина (Августинці), Загромадження варнавітів-регулярних каноніків святого апостола Павла (Варнавіти) і т.д.

Мансіонарій – (лат. mansionarius – знаходження, перебування) – воротар, помічник в храмі, нижчий служитель церкви. 

Митрополія – (грец. μητροπολίτης – місто-держава) - область, що перебуває в канонічній владі митрополита; зазвичай складається з декількох єпархій, об'єднаних у так зване митрополиче середовище. Іноді митрополією називають місто, в якому живе митрополит.

Нава, неф - (фр. nef,  лат. navis — корабель) — поздовжня або поперечна частина простору монументальної споруди, що розташована між рядами колон, стовпів, арок або між зовнішньою стіною та поздовжньою колонадою або аркадою.

Новіціат - (лат. noviciatus, novitiatus - новий, недосвічений,  novus - новий) — в римо-католицькій церкві період послуху, тобто виконання випробувань особами, що вступають до чернечих орденів. Включає в себе виконання всіх правил чернецтва та найтяжчих робіт. Триває до двох років. Після завершення новіціату відбувається урочисте прийняття до монастиря. Новіціатом також називається приміщення в монастирі для тих, що відбувають новіціат. 

Нунцій – (лат. nuntius – вісник, посланик) — постійний дипломатичний представник Папи Римського в державах, з якими Ватикан підтримує офіційні дипломатичні відносини. У теперішній час нунцій — це найвищий дипломатичний представник Святого Престолу, що відповідає надзвичайному і повноважному послу. У низці країн, зокрема у більшості європейських католицьких, від часу проведення Віденського Мирного Конгресу (1814 – 1815 рр.) нунцій є дуайєном (старійшиною) дипломатичного корпусу. Похідне від «нунцій» — «нунціатура», посольство Святого Престолу в певній державі. Також існують ранги дипломатичних представників Святого Престолу — інтернунцій ( пронунцій), апостольський візітатор, апостольський делегат. Інститут постійного представництва нунціїв склався з 1-ї половини ХУІ століття.

Парафія (парохія, плебанія) - (грец. παροικία, від грец. παρά - біля й грец. οἶκος - дім) — нижча церковно-адміністративна організація у християнських церквах на чолі з церковною радою, що об'єднує вірян, яких обслуговують служителі одного храму. Парафія становить частину єпархії, перебуваючи під керівним наглядом свого єпархіального архієрея, який призначає священика-настоятеля. Керівником парафії є священик — парох, плебан.

Патрологія – (від грец. πατήρ — батько і λόγοζ — вчення) — окрема наука або розділ християнського богослов’я, що вивчає твори отців церкви класичного періоду, тобто 1-8 століття (утім, багато православних дослідників не обмежуються класичним періодом). Іноді ототожнюється з патристикою або історією християнської літератури. Також загальна назва видань, які містять тексти творів та біографії отців Церкви.

Презбітеріум (презбітерій) - (лат. рresbyterium — місце для обраних, від грец. Πρεσβυτέριον — збори священиків) — в західноєвропейській (насамперед, католицькій) церковній архітектурі — простір між навою і престолом (званий в західних церквах також вівтар), що знаходиться у східній частині храму. Назва в собі несе той зміст, що на презбітерій можуть заходити тільки обрані, тобто священики. У залежності від часу й місця може або входити в хор (бувши його центральною або східною частиною), або розміщуватися між хором і престолом. Після ІІ Ватиканського собору в католицьких храмах вівтар розташовується в презбітерії. У багатьох храмах презбітерій також відділений від іншої частини церкви — нави — іконостасом.

Презента - в первісному значенні відігравала роль представлення кандидата на якесь місце, тобто рекомендаційного листа до вищого представника духовної влади (єпископа, митрополита та ін.) з проханням призначити зазначену в листі особу парохом або затвердити її на новому місці (у разі зміни парафії). Право презенти, встановлене сеймовою конституцією в 1647 р., надавало польським землевласникам важливу прерогативу політичного домінування над усіма сферами життя краю, зокрема духовною. Особливо активно вони почали користуватися цим правом у другій половині XVIII ст., про що свідчать і дати видачі більшості виявлених документів.

Пресвітеріум (пресвітерій) - в католицьких храмах простір між нефом (навою) та престолом, пізніше включав і престол.

Притвор – прибудова перед входом до храму. Може знаходитися з західної, південної та північної сторін церкви. Зазвичай відділяється від храму стіною з дверним отвором.
Причт – склад осіб, що служать при храмі. До причту входять як священнослужителі так і церковнослужителі: псаломщик, вратарник, дзвонар, чтець, пономар, псаломщик, вівтарник, ктитор. Кількість членів причту може бути збільшена або зменшена єпархіальною владою на прохання парафії та відповідно до її потреб. У будь-якому разі, причт повинен складатися не менш як з одної особи священика та клірика. Члени причту можуть бути переміщені та звільнені зі своїх місць єпархіальним архієреєм за особистим проханням, рішенням церковного суду або за церковною доцільністю. Обов'язки членів причту визначаються церковними правилами та розпорядженнями єпархіального архієрея або настоятеля. Причт відповідає за духовно-моральний стан парафіян та за виконання своїх богослужбових і пастирських обов'язків. Члени причту не можуть залишити парафію без дозволу церковної влади. Дозвіл надається у встановленому порядку.

Пріор – (лат. príor&nbsp —  перший) — голова абатства (монастиря), який, згідно зрегулою, обирається монастирською спільнотою. Інакше його називають абатом, суперіором, або настоятелем. Монастир, в якому має місце проживання пріор, називається пріорі.
Пробство - (нем. Propstei) – структурна одиниця в християнських церквах. Об'єднує кілька приходів на чолі з пробстом. Пробства складають єпархію (дієцезію). Аналогом є деканат.
Прозелітизм - (грец. προσήλυτος — новоприбулий) — прагнення завербувати якомога більше прихильників (прозелітів) якого-небудь вчення; палка відданість новоприйнятому вченню, новим переконанням. 

Сигнатурка - (пізн. лат. signatura — підпис, від лат. signo — вказую, означую) — це малий храмовий дзвін, який розміщується над презбітерієм, або на перетині центральної нави з трансептом на малій храмовій вежі, що також називається сигнатуркою.

Синдик – голова міського, общинного, громадсько-церковного самоуправління.

Суффраган - (англ. Suffragan bishop) — вікарний єпископ (помічник єпископа) в католицькій церкві. 

Фундуш - капітали, маєтки тощо, призначені на певні цілі, зокрема, благодійні.

Циборій – посуд для зберігання священних дарів.

Традиції і обряди святкування Пасхи католиками латинського обряду

“Святе Тридення Страстей і Воскресіння Господнього сяє як кульмінація літургійного року. Урочистість Пасхи має таке значення у літургійному році, як неділя — у тижні. Адже через пасхальну тайну благословенних Страстей Христос відкупив людей і досконало прославив Бога, знищуючи своєю Смертю нашу смерть і своїм Воскресінням повертаючи нам життя. 

Пасхальне Тридення Страстей і Воскресіння Господнього розпочинається вечірньою Службою Господньої Вечері — на центральному місці стоїть Пасхальна Вігілія — і закінчується Вечірнею Неділі Воскресіння” (Загальне введення до Римського Служебника, 18).

Згідно з вищенаведеним документом, не можна розглядати Пасхальне Тридення тільки як хронологію пасхальних подій, пов’язаних зі Смертю і Воскресінням Господнім (“три дні”), але як три фази пасхальної тайни: прощальна Вечеря, Смерть на хресті, поховання і Воскресіння.

Служба Господньої Вечері
Увечері Великого Четверга уся спільнота Церкви збирається на урочистій Євхаристії Господньої Вечері. Ця Божа Служба є особливий спомином Тайної Вечері Ісуса з апостолами, де Господь встановив таїнство Священства і Євхаристії. У Літургії Великого Четверга, завдяки Святому Духу, вірні можуть взяти участь у цій пасхальній Вечері з Ісусом. Також до вірних відносяться слова Христа: “Я сильно бажав спожити оцю Пасху з вами перш, ніж мені страждати... І, взявши хліб, віддав хвалу, поламав, дав їм і мовив: “Це — моє тіло, що за вас віддається. Чиніть це на мій спомин”. Так само чашу по вечері, кажучи: “Ця чаша — це Новий Завіт у моїй Крові, що за вас проливається” (Лк 22, 15-20).

У первісній християнській Церкві у Великий Четвер грішники, які чинили публічно покуту за гріхи протягом довгого часу, отримували через таїнство Покаяння повне примирення з Богом і Церквою. Від цього дня вони наново допускались до Вечері Господньої — Євхаристії. Сьогодні у Великий Четвер у деяких парафіях України започаткувався звичай Першого Причастя молоді і дорослих, котрі на кшталт катехуменату, протягом довшого часу готуються до цієї урочистості.

Миття ніг
Під час Євхаристії Великого Четверга вживається також обряд миття ніг. У євреїв цей жест виконували завжди раби або слуги. Ісус під час Тайної Вечері власноруч омив ноги апостолам. Так Він сам пояснив свої дії: “Ви звете мене: Учитель, Господь, і правильно мовите, бо я ним є. Тож коли омив вам ноги я — Господь і Учитель, — то й ви повинні обмивати ноги один одному. Приклад дав я вам, щоб і ви так робили, як оце я вам учинив” (Йн 13, 13-15) Миття ніг Ісусом є немов ілюстрацією нової заповіді любові: “Нову заповідь даю вам, щоб ви любили один одного! Як я полюбив вас, так і ви один одного! З того усі спізнають, що мої ви учні, коли любов взаємну будете мати” (Йн 13, 34-35). Тому цей жест носить також назву “mandatum” (заповідь).

Дослівне виконання слів Ісуса про миття один одному ніг спершу мало місце у бенедектинських монастирях. Згодом цей жест почав використовуватись у Літургії Великого Четверга. Спочатку у римській Літургії його могли виконувати лише єпископи і абати, сьогодні, після літургійної реформи, цей обряд може звершуватись у кожній парафіяльній спільноті. 

Урочиста процесія з дарами
У первісній Церкві під час кожної Євхаристії збирались дари для убогих і знедолених. Це був дар Церкви для Христа у “братах менших”, тому приношення його було пов’язане з Літургією. У Великий Четвер Церква заохочує парафіяльні спільноти зробити урочисту процесію з дарами для бідних, котрі вірні збирали протягом усього Великого Посту, як плід їх покути.

“Піст вух ”
Під час Пасхального Тридення, починаючи від Євхаристії Великого Четверга (після гімну “Слава во вишніх”), затихають звуки музичних інструментів, дзвонів і дзвінків. Ця атмосфера, яку можна назвати “постом вух”, налаштовує на споглядання приниженого і покірного Ісуса Христа.

Перенесення Пресвятих Дарів до “темниці”
Після Євхаристії Господньої Вечері, на згадку про схоплення і ув’язнення Ісуса, переносяться Пресвяті Дари на вівтар виставлення, котрий символічно представляє “темницю”, де було ув’язнено нашого Господа. Там аж до Літургії Великої П’ятниці має місце адорація Євхаристійного Ісуса. 

Під час перенесення Пресвятих Дарів співається гімн видатного середньовічного богослова Томи Аквінського “Pange, lingua”. 

Оголення вівтаря
Після Літургії Великого Четверга “оголяється вівтар”, тобто знімається з нього скатертина. Цей звичай має символічне значення: по-перше, це знак, що Ісуса залишили його найближчі учні, по-друге, це знак оголення Господа перед хрестовою смертю. 

ВЕЛИКА П’ЯТНИЦЯ ГОСПОДНІХ СТРАСТЕЙ

У Велику, або Страсну П’ятницю згадуються спасительні Страсті та Смерть Господня. Уся Церква споглядає очима віри на Спасителя, Котрий як Добрий Пастир віддає своє життя за овець.

У Велику П’ятницю не правиться Євхаристія. Літургія цього дня, яка зветься Літургією раніш освячених Дарів, має своє коріння у традиції Церкви перших віків християнства. Античний документ — “Щоденник подорожі Егерії” — описує перебіг відправ Страсної П’ятниці у IV сторіччі: спочатку вірні збирались у світлиці Тайної Вечері, де згадували катування Ісуса; потім йшли на Голгофу, де єпископ подавав вірним особисто вшанувати хрест Спасителя. Кожний підходив і торкався його спочатку чолом, потім очима і, врешті, поцілунком. Пополудні вірні ще раз збирались на Голгофі, щоб слухати Боже Слово, опис Господніх Страстей та щоб молитись. Подібний перебіг мала Літургія Великої П’ятниці у Римі, котра стала взірцевою для усієї Західної Церкви аж по сьогоднішній день.

Лежання долілиць священика
Уся Літургія Великої П’ятниці має драматичний характер. Вона починається у тиші, без співу, при оголеному вівтарі. Священик, який у процесії приходить до вівтаря, припадає перед ним обличчям додолу і перебуває у такому положенні декілька хвилин. Це є властивий жест Страсної П’ятниці, він є знаком стану наших перших батьків після первородного гріха та знаком страждання і труда Церкви. Цей жест є покірною молитвою Церкви про те, щоб Ісус своєю Кров’ю підняв нас із пороху наших гріхів.

Опис Господніх Страстей
Вже у перших віках християнства у Римі на Літургії Великої П’ятниці читався опис Господніх Страстей євангеліста і апостола Йоана. Цей опис особливим чином підкреслює царську гідність Христа. Багряний колір літургійних шат священика та єпітрахилі на хресті є не стільки кольором мучеництва, скільки кольором царської гідності Ісуса.

Вселенська молитва
Свідомість, що Христова Смерть принесла спасіння усьому світові, спонукає Церкву молитись за усіх людей, щоб вони відкрили своє серце на Господнє спасіння.

У Літургії Великої П’ятниці вселенська молитва має особливий перебіг: спочатку подається молитовний намір, потім усі в тиші моляться і священик “збирає” усі молитви у так званій молитві колекти. У вселенській молитві Страсної П’ятниці вірні моляться як за віруючих, так і за невіруючих в Христа.

Адорація хреста
У Велику П’ятницю величають Ісуса Христа, Відкупителя світу. Зовнішнім виразом прославлення Господа є вшанування знаку Спасителя — хреста. Він урочисто вноситься до храму для адорації вірних. Вшанування хреста відбувається так, як у перших віках християнства: можна до нього торкнутись чолом, можна його поцілувати, при адорації хреста співаються антифони, які вказують на світлий день Пасхи, оскільки Велика П’ятниця тісно пов’язана з подіями Великодня.

Причастя вірних
Єдність з Ісусом Христом, Розіп’ятим і Воскреслим ради нашого спасіння, осягається не тільки за допомогою слухання Божого Слова і молитви, своє увінчання вона має у Євхаристії. Святе Причастя у Велику П’ятницю підкреслює цю істину, що єдність з Ісусом в Євхаристії — це вершина церковного життя і всієї літургії Церкви. 

Перенесення Пресвятих Дарів до “Гробу Господнього”
У пізнішій традиції Церкви з’явився звичай встановлювати у храмах декорацію “Гробу Господнього“, де переховується або хрест, або Пресвяті Дари з метою їх адорації вірними.

У римо-католицьких храмах зазвичай у “Гробі Господньому”, переховуються Пресвяті Дари у монстранції, яка на знак Смерті Христа, прикрита прозорим білим вельоном (фатою). Для підкреслення драматизму подій Великої П’ятниці у “Гробі Господньому” часом ставиться фігура Померлого Ісуса. Неподалік від “Гробу Господнього” знаходиться також хрест, виставлений для особистої адорації вірних.

Піст
Вже у перших віках у Велику П’ятницю Господніх Страстей християни дотримувались суворого посту. У цей день учні Господа втілювали у життя слова Вчителя: “Чи можете примусити постити весільних гостей, поки молодий з ними? Прийдуть дні, коли візьмуть від них молодого, тоді поститимуть в ті дні” (Лк 5, 34-35).

Піст Страсної П’ятниці, як і піст катехуменів у Велику Суботу, готує усю Церкву до радості Пасхи, до радості приходу Господа.

ВЕЛИКА СУБОТА

Велика Субота — це день “Святого і Великого Шабату”. Божого Сина, котрий дав початок новому творінню. У цей день не правиться Євхаристія. Уся Церква готується до пасхальної ночі. Вірні перебувають на адорації Пресвятих Дарів. Церква заохочує всіх до посту у цей день та участі у Літургії Годин, яка використовує античні церковні тексти.

Велика Субота є особливим днем для катехуменів, тобто дорослих кандидатів до хрещення. У цей день вони збираються, щоб взяти участь в обрядах безпосереднього приготування до хрещення. Пасхальна ніч буде для них часом хрещення, тому Церква молиться з ними і за них, щоб жодна сила не змогла відвести їх від святого прагнення стати справжніми учнями Христа.

Освячення пасхальної їжі
У Євангелії є зворушливий опис зустрічі учнів з Воскреслим Господом. Цікавим фактом є те, що Ісус після свого Воскресіння особливим чином являє себе під час спільної трапези. Так було, наприклад, з учнями з Емаусу (див. Лк 24, 13-35). Один з описів появи Воскреслого Господа учням виразно говорить про те, що Ісус, щоб зміцнити апостолів у вірі, запрошує їх до столу (див. Лк 24, 36-43;-), ще інший — розповідає про спільний (Мк 16, 14-18) з Христом сніданок на березі Тиверіадського озера (див. Йн 21, 1-14). 

Також і християнська родина хоче запросити Ісуса до свого святкового столу. Вона збирається на великодній сніданок. Знаком присутності Господа є освячені після Пасхальної Вігілії або протягом Великої Суботи страви: яйце — символізує Воскреслого Господа, Котрий вийшов зі “шкаралупи” гробу; м’ясо — вказує на істинного пасхального Агнця, вбитого заради нашого спасіння; паска (відрізняти від Пасхи), тобто випечена дріжджова “бабка”, яка є знаком того, що Воскреслий роздає себе як хліб; сіль — є символом того, що Воскреслий Господь посилає нас сповіщати Добру Новину про спасіння та бути “сіллю землі”.

ВЕЛИКОДНІЙ ПЕРІОД

Пасха у літургійному році займає найпочесніше місце. Пасхальна Вігілія започатковує період радості з Воскресіння Христового, який триває протягом п’ятидесяти днів.

Пасхальна Вігілія
Пасхальна Вігілія (Великоднє вечірнє служіння) розпочинає “третій день” Святого Тридення. У цю ніч уся Церква збирається, щоб святкувати Господню Пасху, тобто перехід Ісуса зі Смерті до Воскресіння. Це велика ніч, адже це “та сама ніч, в яку колись наших батьків, синів Ізраїля, Ти вивів із Єгипту та пройти дозволив сухою ногою через Червоне море. Це та сама ніч, що стовпа вогняного світлом розсіяла темряву гріха, а тепер ця сама ніч всіх віруючих у Христа по всій землі звільняє від зіпсуття язичницьким життям і мороку гріхів, повертає благодать та збирає у святих спільноті. Власне цієї ночі Христос, подолавши пута смерті, як переможець вийшов із відхлані”. (Exultet)

Християни святкують Пасху на кшталт єврейської Пасхи, але у центрі її є вже не подія Виходу Ізраїльського народу з Єгипетської неволі і перехід через Червоне море, а перехід Ісуса Христа зі Смерті до Воскресіння. Він є істинним Агнцем, кров’ю котрого освячуються домівки вірних” (Exultet).

У цю пасхальну ніч вся Церква чуває, перебуває на молитві та слуханні Божого Слова.

Святий Августин назвав Пасхальну Вігілію “матір’ю усіх вігілій”. Пасхальне нічне чування є найбільшим святом християнської спільноти, є серцем літургійного року.

Пасхальна Вігілія складається з таких частин: Літургія Світла, Літургія Слова, Літургія Хрещення, Літургія Євхаристії.

Літургія Світла
Літургія Світла повинна відбуватися вночі, тобто розпочатися з приходом ночі і закінчитись пере світанком неділі. Темрява пасхальної ночі є спомином темряви неволі Єгипту, з якої Бог вивів Свій народ. Для вірних сутінки цієї ночі є знаком пітьми їх серця, тиранства сатани над ними. Літургія Світла дає надію, що Бог випровадить з темряви гріха і смерті до свого царства світла.

У першій частині Пасхальної Вігілії дуже виразно підкреслюється, що справжнім Світлом є Христос. Зовнішнім виразом цієї істини є використання в Літургії пасхалу, великої пасхальної свічки, котра символізує присутність Христа-Світла. Вона перша запалюється від освяченого вогню і роздає свій вогонь усім присутнім на Вігілії. Пасхальне послання, котре походить від його першого латинського слова "Exultet", в урочистий спосіб співає хвалу Ісусові-Світлу.

Літургія Слова
У пасхальну ніч Церква запрошує усіх вірних на трапезу Божого Слова. Можна образно сказати, що на столі Слова з’являється дев’ять “страв” — дев’ять читань зі Старого і Нового Заповіту. Біблійні читання змальовують перед нашими очами найважливіші моменти історії Божого спасіння — від створення світу до славного Воскресіння Христа. Усі образи Старого Заповіту є провіщенням приходу Месії та Його царства. Особливе місце у Літургії Слова займає опис виходу Ізраїльського народу з єгипетської неволі, який є прообразом Воскресіння Христа, а також переходу до нового життя.

Після кожного читання є молитва, котра є досконалим коментарем до нього. Відповіддю Церкви на почуте Слово Боже є спів псалму, який має місце після кожного читання. Увінчанням Літургії Слова є Євангеліє про Воскресіння Христове. 

Літургія Хрещення
Вже у первісній Церкві Пасхальна Вігілія була святом Хрещення. Пасхальна ніч закінчувала довготривалий період приготування кандидатів до Хрещення, що звався катехуменатом. Великий Піст був для катехуменів особливим часом духовної підготовки до прийняття Хрещення під час Літургії Пасхи.

Пасхальна Вігілія упродовж багатьох віків була привілейованим часом звершення таїнства Хрещення, адже саме Воскресіння Христа дає катехуменам воскресіння з гріхів, саме Пасха (перехід) Ісуса відкриває їм прохід з темряви життя “старої людини” до світла нового життя. В цю ніч не тільки народжуються до Божого життя нові діти Церкви, але і увесь Божий народ відновлює свій союз з Богом, складаючи ще раз обітниці Хрещення.

Літургія Євхаристії
Єдність з Воскреслим Господом найбільш проявляється у з’єднанні з Ним в Євхаристії. Для дорослих новоохрещених ця ніч є часом прийняття Першого Причастя. Багато вірних очищує пасхальною сповіддю своє серце, щоб з відновленою любов’ю з’єднатись з Ним у Причасті.

Церква заохочує, щоб на Пасху, по мірі можливості, усі вірні отримали Причастя під виглядом хліба і вина для підкреслення повноти знаку участі у Смерті і Воскресінні Христа (“Paschalis solemnitatis”, 92).

Резурекційна процесія
Воскресіння Христа спонукає християн до проголошення всьому світові Доброї Новини: “Христос воскрес! Воістину воскрес!”

Однією з форм сповідання віри у Воскреслого Господа є резурекційна (лат. “резурекціо” означає воскресіння) процесія. Вірні виходять назовні, щоб спільно дати свідоцтво про свою віру у Воскресіння Христове.

На чолі процесії йде хрест з червоною епітрахиллю, яка символізує перемогу Ісуса-Царя над владою смерті, та фігура Воскреслого Господа. Серцем процесії, є Христос у Пресвятій Євхаристії. Пісні, які співаються під час процесії, виявляють віру у Воскресіння Христове — вони лунають як заклик приєднатись до пасхальної радості Церкви.

Резурекційна процесія може мати місце або після Пасхальної Вігілії або на світанку Великодня перед ранішньою Божественною Літургією.

ВЕЛИКДЕНЬ

Радість пасхальної ночі має своє продовження у Великодні, насправді великому Дневі. Цей день є саме цим біблійним "третім днем", "третім днем" Пасхального Тридення. Великдень – це свята Неділя, Господня Пасха, справжній день святої Пасхи, день Господнього Воскресіння.

Цей день закликає до зустрічі з Воскреслим Господом та до свідоцтва діяння у спільноті віруючих в Христа: “Ісус живе!”

Великодня Октава
Вже у єврейській традиції ми зустрічаємось зі звичаєм святкування найбільших свят впродовж восьми днів. Церква октавою вшановує два найважливіші християнські свята — Великдень і Різдво Христове.

Великодня Октава зосереджує свою увагу на події Воскресіння Христа та наказові Ісуса, даному Церкві і кожному християнинові, звіщати Євангеліє.

Починаючи від першого дня Пасхальної Октави, тобто від Великодня, Церква приділяла особливу увагу новоохрещеним. Для дорослих неофітів (так звуться новоохрещені) починається час містагогії, тобто час інтенсивного поглиблення їх християнства. У перших віках християнства, під час Великодньої Октави, вони збирались щоденно у храмі, щоб під проводом єпископа слухати Боже Слово і молитись. У римську літургію увійшов звичай спільної з новоохрещеними літургійної молитви Вечірні протягом усієї Пасхальної Октави.

Східна Церква Великодній Октаві надала назву “Світлого Тижня”, адже він віддзеркалює у собі світло Пасхи, світлої перемоги Христа над темрявою гріха і смерті.

Великодні неділі
Церква святкує Пасху впродовж п’ятдесяти днів — від пасхальної ночі аж до урочистості Зішестя Святого Духа. Цей час зветься Великоднім періодом або П’ятидесятницею (таку ж назву має свято Зішестя Святого Духа).

Кожний день Великоднього періоду якимось чином підкреслює радість Воскресіння, проте найбільше її віддзеркалюють неділі протягом Великоднього періоду. Саме на них ми зосередимо нижче свою увагу.

Перша неділя, Великдень, особливим чином проголошує Воскресіння Христа.

Друга неділя має декілька назв, передусім у римській літургії вона зветься Білою Неділею або “неділею в білих”, оскільки у цей день новоохрещені останній раз одягали білий хрестильний одяг, яку носили від Пасхи упродовж всієї Великодньої Октави. У давнину був навіть окремий обряд знімання з неофітів хрестильної одежі.

Крім того, друга великодня неділя зветься Томиною Неділею, оскільки Євангеліє цього дня розповідає про зустріч невіруючого апостола Томи з Воскреслим Господом.

Під впливом східної традиції на землях України другу пасхальну неділю звуть також провідною неділею — неділею, яка “проводить”, тобто продовжує свято Пасхи. У цей день в багатьох місцях України влаштовуються “проводи”, тобто пасхальне поминання померлих на цвинтарях.

Під впливом польської містички сестри Фаустини Ковальської ця друга великодня неділя дістала ще одну назву — “неділя Божого Милосердя”.

Третя пасхальна неділя показує нам Христа, який являється своїм учням, щоб зміцнити їх на віру перед тим, як вони підуть проповідувати Євангеліє кожному творінню під небом.

Четверта пасхальна неділя є неділею Доброго Пастиря. Воскреслий і прославлений Христос веде своїх овець до небесних пасовиськ. Він постійно лікує наші рани, щоб ми могли повернутись до свого Пастиря.

П’яту пасхальну неділю можна назвати неділею служінь, оскільки згадує різноманітність служіння у містичному Тілі Воскреслого Господа, тобто Церкві.

Шоста великодня неділя говорить про поширення спільноти Церкви, котре стає можливим лише завдяки Святому Духу, якого мають прийняти віруючі у Христа.

Сьома великодня неділя готує нас до прийняття Обітниці Отця та Ісуса Христа — Святого Духа. Літургія Слова цієї неділі закликає нас до очікування, до молитви, до палкого бажання отримати Дар Святого Духа.

У перші сторіччя християнства святкування Пасхи тривало протягом п’ятдесяти днів. На закінчення Великоднього періоду відзначалась урочистість П’ятидесятниці, яка згадувала дві події — Вознесіння Господнє та Зішестя Святого Духа на апостолів, оскільки сам Ісус вже вказував на зв’язок між цими подіями: “Ліпше для вас, щоб я відійшов. Бо коли не відійду, то Утішитель до вас не зійде. Якщо ж відійду, — пришлю Його до вас” (Йн 17, 7).

У ІV столітті в урочистість П’ятидесятниці Церква згадувала вже виключно подію Зішестя Святого Духа, натомість святкування Вознесіння Господнього перенесла на сороковий день після Пасхи. І так є по сьогоднішній день.

Християнська література і книги
Апокрифи — (з гр. таємний, сокровенний) релігійні твори юдейської і ранньохристиянської літератури, створені на зразок книг Св. Письма про священних осіб і події, що переважно не визнаються церквою як канонічні. Деякі апокрифи поруч із канонічними книгами, широко використовувалися у середньовічній літературі та образотворчому мистецтві, як, наприклад, до апокрифічних джерел належать зображення Різдва Богородиці, Введення Богородиці у храм, Сходження в ад, Успіння Богородиці та ін. Апокрифи в Україні досліджував і створював поетичні парафрази Іван Франко, а також опублікував 5 томів апокрифів з українських рукописів. Сучасне дослідження апокрифів здійснила Ярослава Мельник.

Одяг і головні убори священства

Підрясник, реверенда – нижній повсякденний одяг духівництва – довге приталене вбрання з вузькими рукавами.
Ряса – верхній повсякденний одяг духівництва – довге вільне вбрання з широкими рукавами. 
Підризник, стихар – нижній богослужбовий одяг єрея, поверх якого одягається інший – довге вбрання з вузькими рукавами.
Фелон, риза – верхній богослужбовий одяг єрея –довге широке вбрання, накидка, яку одягають поверх усього іншого одягу.
Підсакосник, стихар – нижній богослужбовий одяг архиєрея, поверх якого одягається інший – довге вбрання з вузькими рукавами.
Сакос – верхній богослужбовий одяг архиєрея – коротке вбрання з широкими рукавами, одягається поверх підсакосника та єпитрахилі.
Нарукавник – елемент богослужбового одягу священнослужителя, манжета, що стягує рукави підризника чи стихаря.
Набедреник, наколінник – елемент богослужбового одягу архиєрея і нагородженого ним єрея, у вигляді хустки на стегні, підвішеної на поясі.
Орар, наплічник – елемент богослужбового одягу диякона – довгий перев’яз, який носять на плечах чи навхрест через спину поверх стихаря; символізує крило ангела.
Єпитрахиль – елемент богослужбового одягу архиєрея та єрея, мінімально необхідний для здійснення тайн – довгий перев’яз, що охоплює шию, сходиться на грудях і спадає додолу. 

Омофор, нараменник – елемент богослужбового одягу архиєрея – довгий широкий перев’яз, який носять на плечах поверх сакоса.
Панагія – відзнака архиєрея – нагрудна ікона із зображенням Богородиці. 
Скуфія – повсякденний головний убір священнослужителя – гостроверха шапка.
Камилавка – циліндричний головний убір ченців – великосхимників і мало схимників, частина клобука. Церковна нагорода єрея, протодиякона і архидиякона – розширений догори циліндричний головний убір.

Кукіль, намітка – верхній головний убір ченця-великосхимника – покривало, яке одягають поверх камилавки. Частина клобука – покривало, яке обтягує камилавку, спадаючи на спину трьома довгими кінцями.
Клобук – головний убір ченця-малосхимника – камилавка, обтягнута куколем. Повсякденний головний убір архиєрея, що складається з камилавки і куколя.
Митра – богослужбовий головний убір єпископа, архимандрита і нагородженого нею (митрофорного) протоєрея, у вигляді розширеної і заокругленої угорі корони, оздобленої іконами. 

ЦЕРКОВНА ІЄРАРХІЯ 
Предстоятелем Української Православної Церкви є Блаженіший Володимир - Митрополит Київський і всієї України. Він разом із Священним Синодом керує Церквою. 

В кожній області (єпархії) є свій архієрей. Архієрей - це вищий ступінь священства і загальне звання для священнослужителя, що знаходиться на цьому ступені (патріарха, митрополита, архієпископа і єпископа). 

Слово архієрей значить - начальник ієреїв (священиків). Єпископ може виконувати всі Таїнства і всі церковні служби. 

Єпископ має такі знаки свого чину і звання: 

омофор - широка полоса тканини, яка одягається на плечі і знаменує собою овечку, яку Господь несе на плечах: 

мантія - легка накидка поверх одежі, на якій видно по три широкі лінії з кожного боку (символи джерел благодаті Святого Духа); 

архієрейський жезл - знак влади (пастух овець Христових); 

хрест на митрі; 

панагія на грудях (маленька ікона Пресвятої Богородиці), (панагія - від грецьких слів пан - весь, агіос - святий). 

Наступна сходинка - священик або - ієрей чи пресвітер. Священики можуть виконувати всі Таїнства і церковні служби, крім таїнства Священства, освячення миру і антимінса. 

Якщо на парафії декілька священиків, то старший над ними зветься настоятелем. Заслуженому священику дається звання протоієрея, тобто головного ієрея, або протопресвітера. 

Характерний одяг священика: 

єпітрахіль (від грецького трахілос - шия) - одягається на шию як символ благодаті Святого Духа і ярма служіння; 

поручі (нарукавники) на руках - як символ вузлів, якими були зв'язані руки Спасителя, коли Його вели до Пілата; 

ієрейський (сріблястий) або протоієрейський (золотистий) хрест на грудях; 

Під час богослужіння священик одягає: 

підризник - як символ риз, які були на Ісусі Христі перед розп'яттям; 

фелонь - накидка без рукавів, яка покриває все тіло, як відображення накидки, яка була на тілі Ісуса Христа під час знущань. 

Колір риз змінюється в залежності від свят - білий на Різдво, червоний - на Пасху, зелений - на П'ятидесятницю і т.д. 

Відзнакою і нагородою священика за служіння перед Церквою є митра, яка одягається на голову під час богослужіння, а також нагрудний хрест з оздобами. 

Нижча сходинка священства - диякони. Вони допомагають при богослужінні архієреям та священикам, але самі не мають права виконувати Таїнства і церковні служби. Старший диякон зветься протодиякон. 

Характерний одяг диякона: 

стіхар (від грецького стіх - прямий) - прямого крою; 

орарь - (від латинського - оро - молюся), широка стрічка, яка перекинута через плечі (вона ще символізує крила ангела), під час виголошення молитви диякон піднімає рукою один кінець. 

Священнослужителі обов'язково рукопокладаються єпископом, отримуючи таким чином Священство, тобто благодать Святого Духа, яка була передана ще святим апостолам при зісланні Святого Духа у П'ятидесятницю. 

Крім трьох священних чинів в Церкві існують церковнослужителі, які не отримують таїнство Священства, а тільки благословення архієрея. Це - 

іподіакони - допомагають при архієрейській службі; 

пономарі - прислуговують священику - подають кадило, дзвонять, запалюють свічки і т. д.; 

чтеці - читають під час богослужіння. 

Ченці (або монахи - одинокі від слова моно - один). 

Існує три ступені чернецтва: рясофор, мантія (або мала схима) і схима (або велика схима). 

Найнижчий ступінь - рясофор - означає “той, хто носить рясу” (щоденний чорний одяг з широкими рукавами). 

Мала і велика схима - вищі ступені, з більш суворими обов'язками. 

Священики-ченці називаються ієромонахами. 

Ігумен - настоятель монастиря, ієромонах. 

Архімандрит - ієромонах, настоятель великого монастиря, лаври, хоча іноді цей титул дають ієромонахам за особливі заслуги перед Церквою. 

Ченці-священослужителі, що прийняли схиму звуться ієросхимонахами, схіігуменами, схіархімандритами. 

Ченці в дияконському сані звуться ієродияконами, або архідияконами. 

Всі архієреї обов'язково повинні бути ченцями. 
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